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N3 YBOJHUKA ITPBOM BPOJY YHACOIINCA

Teonowxu uaconuc je rogummak Teomomkor Gakynrera — Hou Can, y
KoMe ce 00jaBJbyjy pamoBu npodecopa U CTyAeHaTa, HICTOPH]jCKH
JIOKyMEHTH Kao M JieTonuc pana dpakynrera. MehyTuMm, OCMHUIIIIBEH je& TaKO
Jla YCKOPO MOJKE JIa MPepacTe KaTeropHjy TOANIIbaKa. YeKmba ayIiie MU je
Jla BUITUM Kako Teonowiku uaconuc CTpaTerujoM KBacla, HCHAMETJBHBO U
HE3aPKHBO, MOCTaje MIaT(opMa TeOJIONIKOT ITPOMHUIIBAA OBJIC U Caa: ¥
HAIIIEM TyXOBHOM H KYJITYPHOM KOHTEKCTY. Y IPaBO OBaj M OBaKaB
KOHTeKcT Hamehe 00aBe3y 030MJBHOT PUCTYIIA U TPETMAaHA IPABOCITABHE
TEOJIONIKE MUCIIH U TO Y IIYHHHH HCHE UCTOPHU]jCKE TUMEH3H]E.
KoHTekcTyaimHa Teosonka IpoMHUIIbaka, KOja 0Baj YacoIUC MPIKEIbKY]e,
onpasnahe cBOj MpHIEB jeANMHO ako Oyay oapakaBaja ILTypain3am
XpUIThaHCKHUX JIEHOMHUHAITM]a KOjU KapaKTepHIlle BOjBONaHCKY U IIUPY
nomahy crBapHocT. M3 Tor pasiora, jby0a3HO MO3UBAM KaKo MpaBOCIaBHE
TaKO U KaTOJIMYKE U MPOTECTAHTCKO/eBaHl)eOCKe Teoyore u IpKBeHe
CITy’)KHTEJbE 112 CBOja OOrOCIOBCKA pa3MHUIILbatba u3pase y Teorowkom
yaconucy. Iloyuute Hac 1 moydyumo ce. CaMo UCTHUHOTPAKHUTEIHU CY
UCTHHCKU borotpaxutesbu.

[pod. np Aumurpuje [lonmaauh, nexan
Teonomxkwu ¢paxynrer — Hou Can
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YBOJHHK

OBaj 6poj Teorowxoe uaconuca je nocsehex
TIeJIeCETOrOINIIHLUIM OATUCTHYKE TEOJIOIIKO-00pa30BHE YCTAaHOBE YH)H j&
Teonomxku ¢akynrer — HoBu Can nacraspad.

[Neneceroroauniumma TpaauIyja TEOJIOIIKE MIKoJe Ha bankany, rue
ce EBanljesse nponosenaino Beh y npBom, a jacHo neduHICcaHEe MECHE LIPKBE
Onte ycrocraBsbeHe Beh y Apyrom BeKy, M HHje HEKH NMIIPECHBHH jyOue;].
Mehytum, kaga ce IMa y BAIY /1a je Ha OBUM IIPOCTOPHMA OBa YCTaHOBA
Hajcrapuja Mel)y TEOJIOMIKKMM IITKoJIaMa Koje MpUMaaajy IpKBama
€BaHN)COCKOT TEOJIOMIKOT 1 SKJIMCHOJIOMIKOT OTpeieberha, Kaa ce cariea
0poj BEeHNX H3HEPEHNX, CBETONMNCAMCKHI-OTINCMEHCHIX MTPONIOBEIHNKA,
[acTopa, CBaHTeIN3aTOPa, MICHOHAPA, BEPOYIHNTEIha U )akoHa, U Kajia ce
TIOTJIe[a Ha CTOTHHE FheHUX MU3JaHNX YacOIHCa M KIbUTa aloJIoreTCKe,
IacTopajHe, KaTeXeTcKe, OMOIMIIMCTHYKE U OOTOCIIOBCKE CaapKUHE; OHZIA
ce, pyKy Ha cplie, MTIaK Mopa IIpU3HaTH Jia ce paau o jyouejy. [Tona Bexa
cy — noja Beka!

Crora, oBaj O6poj JOHOCH YJaHKE KOjH Y CBOME OCBPTamby Ha
TIeJIECETOTOIUIIELH YT OBE TEOJIOIIKE MIKOJIE TIPECTaBIba]y 3HAUajaH
MIPHJIOT UCTOPHUjU OANITHCTUYKOT TEOJIONIKOT 0Opa3oBama y Hac, Kako je u
HacJoBJbEH npmitor Teodmna JlexoTckor, Hamer AUIUIOMITA U CapaJHuKa.
Y 0BOM CMHCITY je AparolieH u nprior Hare npodecopuie Pyt JlexoTcku
nocehen xuBoty u paxy Ctjenana Opuuha, Boneher TpyadoeHnka oBe
mkoJte. FIcTo Tako, Mpuito3u IPOMHUIILIBA]y MECTO, YIIOTY U 3HA4aj
TEOJIONIKOT 00pa3oBama, Kako YOIIIITEHO, TOMyYT IpIiora AJeKCaHapa
Bupsunma, Hamer akageMckor nekana, JlaBopuna [letepnuna u mora
MIPWJIOTa, TAKO U U3 JIMYHE TIEPCIICKTHBE, Ka0 MITO TO YAHE HCIIOBECTH
nacropa JKapka Hophesuha, cryneHTCKOTr Kanenaana 1 Haller JUpeKTopa
pasBoja, u [lerpa [Tunuha, Haner qumuioMna u capagHHKa.

[Ta pehn nakon nona Bexa? I1IpBo, Soli Deo gloria! Soli Deo
gratia! Heka je camo Bory cnaBa n xBana, lbemy xoju Hac Hajaxmwyje U
CH&)XHU, YUHH y HaMa U XTeTH U unHUTH! [pyro, jou yBeK CMO TOYETHHIIH.
Semper homo bonus tiro est: yacTaH 4OBEK yBEK j€ MIOYETHHK. 3aTO MU j& U
JIparo Ja CMO joIl YBEeK MOYETHHIIY, jep TOYeTHUIH HE paJic pPyTHHCKH.
Hucy onmymtenu o te mepe na He mape. Hanpotus. [lajy u3Hazg cBora
MakcuMmymMma. Pane 3ayniHo, nako rpemre. A, 6am To UM nmpoayoJbyje
CBECHOCT J1a M je moTpeOHa momoh ox [Tomarada u ja HEH30CTaBHO OCTAjy
YUCHHIM YUHUTEIba.

Jumutpuje Ionanuh



Jdp Hdumutpuje IMonaguh
KOHTEKCTYAJIU3AIIMJA KAO TEOJIOIIKU METO/I

YmpaBo 3aTo IITO je pey «KOHTEKCTyallu3alnja» pelaTUBHO HOB
TepMuH, y XpuIrhaHCKOM CBETY jOII He MOCTOjH HH HeHa
omurenpuxBaheHa neGuHUIMja HUTH AeHUHNIH]A TEOJIOMIKOT METOIa KOjH
ce 3aCHMBA Ha HavyeJInMa KOHTeKcTyanuzauuje. Mehyrum, mocroje
TEOJIOTH]je Koje ¢y u3rpaljeHe (W/wiu Cy y U3rpaibyi) Ha OBOM HaYely.
Haxaioct, Heke 0J1 lUX, Kao IITO Cy TeoJoruja ocnobohema (“Liberation
Theology”) n nprauka Teosoruja (“Black Theology”), aucy Ome nocnemte
CBHM HadvellMMa KOHTEKCTyaIu3allije ¥ OTHIIIE ¢y Y KpajHoct. OHe Ham
CITy’Ke Kao CaBpEMEHH NMPUMEPH IPEKOMEpHE, HebaTaHCHpaHe
KoHTeKcTyanu3anuje. C apyre cTpaHe, TEOJOTHje KOje Cy Marmhe-BHIIE
JIOCJIEIHE HaueNuMa KOHTEKCTyaln3alije, Ha3uBajy ce U JIOKaITHE
Teornoruje,” HapoIHe TEOIOrHje’ UL,

CrerneH e(pMKacHOCTH KOMYHHUKAIH]E je TUPEKTHO
IIPOTIOPIIMOHANAH CTENEHY OCTBapeHe KOHTeKcTyanu3anuje. bynyhu na je
3a/aTaK TEOJOTHje 1a CXBAaTH' M KOMyHHIHMpa nopyky Eanhesa y
oxpeheHoM BpeMeHy 1 POCcTopy (LITO HYXKHO YKJbYdyje U onpeheHy
KyITYpY), KOHTEKCTyanu3anuja ce Hamehe Kao TEOJIOMKH METO/I.
“UcTrHCKA TEONOTH]ja je Pe3yNTaT Halopa IPKBE JIa CXBATH U MPOTYMadH
mra EBanhespe 3a by 3Ha4M U J1a - y CKIAJy ca HAYMHOM Pa3sMHILbarba,
MEpUINMa BPEIHOCTH U KaTeropyrjaMa NCTUHE KapaKTEPUCTHYHUM 3a 1aTO
MECTO H BpEMe - 0JIrOBOPH HA MUTAa Koja joj xpunrhancka Bepa Hamehe.”
YmpaBo 3aTo mTO y3uMa y 003up MHOTE (haKTope: peIUTHjcKe, KyITypHE,
JPYLITBEHE, TOJIMTUYKE UT]., KOHTEKCTyaIn3alyja mo31sa Ha AujaJior u
nocTaBJba athopmy 3a nujanor uzmely (1) xpumhancke mnpkse, (2)
BeHOT Oorartor ncropujckor Hacieha, (3) KynTypHOT KOHTEKCTa
(YKIpydyjyhn v KynTypHH KOHTEKCT KojeM oapehena xpunthancka npksa
NpUnaja U KyJITYpHH KOHTEKCT ITpuMaolia eBanleocke nmopyke) u (4) Peun

! Tepmun KOHTEKCTYaNM3aIMja je CKOBAH TIOUETKOM CCAAMICCETUX TOIUHA
JIBaJIECETOT BeKa, y OKBHPY pajga CBETCKOT caBe3a LpKaBa, HAPOUUTO OHUX JbYAU
Koju cy 6unu oxroBopHu 3a GoH/ TeonomKor 00pa3oBama.

2 Buau Lpojrep (Schreiter) 1996.

* Bunu Jlypuec (Dyrness) 1996.

* Bubujcko OTKpHMBER-€ IPETIOCTaBIba Ja je akTHBHO yueirhe Jlyxa Cerora
HEOIIXO/IHO 3a ayTeHTUYHO pasyMmeBama Peun. Jlyx CBeTH je BOIUY y CBY HCTHHY
(JoBam 14:17, 16:13).

3 T'mmnann (Gilliland) 1989, 10,11.
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Boxwuje; nujanor y kome je (5) yx CBeTr U MHAIIHjaTOp U BOha M aKTUBHHU
YYeCHHK.

Cwmarpam J1a je KOHTEKCTyalu3allija, Kao TeOJIOIMKH METOI,
KOMIUIEKCaH MPOIIeC UCTPaKUBamka ofpeleHe TeMe I MOTHBA, KOj!
IOCTaBJba quHpI/I6 youspuBa 3amaTka: (1) ucrpakuBame boxujer
OTKpHBEHA, (2) IpoydaBame Xpumhancke Tpaauiije (MCToprje TyMademha
Boxxujer oTkpuBema) y ogpel)eHoM KOHTEKCTY, (3) yHo3HaBame OBe
onpeheHe KynTypHe cpeanHe U (4) H3HAIAXEmHa oarosapajyher

(1) UCTPAXUBABE
BOXWJET
OTKPUBEBHA

(2)IIPOYYHABABE
HNCTOPUIJE
TYMAYEBA

Cgeto IIucmo

IpkBena
TpaauIuja

(3) YIIOBHABABE
OAPEBEHOI' KOHTEKCTA

(4) TIPUMEHA
TYMAUYEbA Y
JIATOM
KYJITYPHOM
KOHTEKCTY

Cser

Cnuxka 1

MOJIEJI 1: HETUP JUMEH3UIJE
TEOJIOILIKOT METOJJA KOHTEKCTYAJIM3ALIUIE

® Bunu Xecenrpes (Hesselgrave) 1989, 201. Xecenrpes npeaiaxe CIHUHY
neduHAIM]y, aTK OH HPOITYINTA Ja HATJIACH BaXKHOCT NIPOydYaBamba XprIhaHcke
TpaauIyje TymMadema oapehennx rema n Motua CBeTora nucMa Koje cy 3aJaHe y
onpehenom konTekcTy. Hberos Mozeln uae Ha MTETY TPAAUINOHATHUAM IPKBaMa, a
Ha KOPHCT MPOTECTAHTCKUM.



TyMadema boxujer OTKpuBema Yy OBOM KYJITYpHOM KOHTEKCTY. (Bumn
Cnuky 1.) OBe yeTHpy AMMEH3H]je TpoIieca MPUMEHE TEOJIOIKOT METOAa
KOHTEKCTyalIi3aIlfje: UCTpakuBamke boxkujer oTKkpruBema, IpoyJaBame
HCTOpHje TyMauerma, yII03HaBamke JaTe KyIAType U H3HAJaKEHe CKIIaIHe
IIPUMEHA Y HCTOM KYJITYPHOM KOHTEKCTY; MOPa]y OCUTYPaTd KOHTHUHYHUTET
3Ha4YeHa M3BOPHE MMOpYyKe. AyTeHTHYHA XpHIThaHCKa KOHTEKCTyaln3alija
EBanlespa nogpasymena na je lyx CBeTH - KOjH je M HaIaXHYO N3BOPHY
OnbMMjCcKy MOPYKY M TYMadHo je o]l BpeMeHa CB. ATIOCTOJIa ITPEKO
BaCUJBCHCKHX cabopa 10 JaHac - 1 Hherosa akTHBHA yJI0Ta y OBOM
mpoIiecy, MpUMapHa TapaHidja OuyBamha KOHTHHYUTETa 3HAUCHa H3BOPHE
TIOpYKe.

Teonomky METOT KOHTEKCTyalIU3alHje oTounme boxnjum
OTKpuBeHEeM. Mako je bor mperno3HaT/buB U CTBOPEHY (CTBOPEHE J0Ka3yje
cTBOpHTEIHA), CBETO MUCMO je OOTOHAMAXHYTH H3BemTaj boxujer
OTKpHUBEHA U 3aTO TPEICTaBIba MPBEHCTBEHHN N3BOP HETOBOT
HACTpaXHBama. bor je oTkpro cebe U CBOjy HATKYITYPHY UCTHHY Y
norahajuMa u KHBOTAMA JbYIH, IPUTIATHIKA Opel)eHOT HCTOPHjCKOT 1
KynTypHOT KOHTeKcTa. [IpaBuiHO cxBaTHTH boXXHje OTKpUBEmHE 3HAYN
Ta4HO OATOBOPUTH Ha mHTame: [llTa M je bor oTkpHo 1 1mITa je TO 3HAYHIO
3a BUX?

[IpoyuaBame UCTOpHUjE TyMauekha, KaKo Pa3IMIUTHX TyMadycHkha
LPKBCHUX TPAIUIIMja y ESIUHY, TAKO U OApeljeHe MecHe LPKBE Y TaTOM
KOHTEKCTY, UMa 3a I[Wb J]a Hay4H Kako je boxkuje oTkpuBeme (CrenupuaHo
Boxwuje oTkpuBeme: TeMa W/UITH MOTUB KOjH Ce MpoydaBa) cxBaheHo y
MIPOIILTIOCTH, Kako ra je [lpkBa (HapoduTo JIOKaTHa XpHIThaHCKa PKBa)
TyMa4mia M Ca)kKMBJbaBala; M J1a CXBaTH IITa je To boxuje oTkpuBeme 3a
BuX (y ogpeheHoM BpeMeHy U ofjpel)eHIM OKOJTHOCTHMA) 3HAYMIO U Y
4eMy je HEeroB 3Ha4aj.

Onpehern koHTEKCT O Tpebdao 1a 6apeM TBOCTPYKO YIO3HAMO:
IIPBO, y CBOjOj IIEJMHH, a TO 3HAYH J]a Ce MpPEIo3Ha U CXBaTH MelyoHoC
MPBEHCTBCHO JTYXOBHHX, ICUXOJIOMIKUX, CT3UCTCHIINjTHUX,
HUHTEICKTYAIHUX, IPYIITBEHUX, CKOHOMCKO-TIOJIMTHYKHUX U SKOJIOITKUX
notpeba oapeheHor apymTea; u APyro, Aa ce pa3oTKpHje MOTJIe/ Ha CBET
JATOT PYIITBA , Ca CBHM H>-ErOBMM YMHHOLIMA: IPETIOCTaBKaMa (Koje ce
HE M3roBapajy ajid ce MoJpa3yMeBajy) O )KUBOTY U CBETY, MEPHINMAa

7 Pa3ymJbMBO je 1a ce O JPYLITBEHOM IOIJIE/y HA CBET HE MOXKE FOBOPHTH Y
aTICoJIyTHOM CMHCITY, Beh caMo yOHIITEHO.



BpPEAHOCTH (10OPO-3710, JICTIO-PYKHO), MPUOPUTETUMA, TEMaMa U
MOTHBHUMA.

VY cxilagy ca CBUM OATOBOpHMA Ha OBa NMHUTAaba, YETBPTA
JNUMEH3Hja TEOJIOMIKOT METO/1a KOHTEKCTyaln3anuje Hamaxe aa ce (1)
noTpebe (1/vnu MuTama) oapeheHor IpyIITBa MOBEXY ca o/roBapajyhum
M3BOpHUMaA 337I0BOJbEHA THX TOTpeda (/v muTama) koje boxwuje
OTKPHUBCHC - Y CBETITY XpHUIThaHCKE TPAJUIH]e JATOT KOHTEKCTA - TIPYKa; H
na ce (2) boxuje oTKpuBemE MPEACTaBH Ha IITO NMPUBIAYHUjH HAYWH U IITO
je Buie Moryhe y TepMHUHHMA JIOKAITHE KYJITYpE, a a Ce MPH TOME HE
KOMIIPOMHUTYje caMo Boxuje OTKpUBEHE.

Banancupana® KOHTEKCTyalTHa TEOJIOTHja MOpa CaapIKaTH CBE
YeTHpH AUMEH3Uje. AKO 3aHeMapu BoxaHCKO OTKpHBEH-E, IPETH jOj
HOMHWHAIIN3aM U CHHKpeTu3aM. [IpomycTn imm ga 030usbHO y3Me y 003up
HCTOPHjy TyMadewma boxujer oTkpuBema, onpehu he ce 6orator Hacneha
pxBe u npencraBuhe ce kao Tyha U KpaTkor KOpeHa. AKO UTHOPHIIE
KOHTEKCT, ocTahe HepeleBaHTHA IOTMa Koja JIeOau BHCOKO M3HaM “0oBe”,
“oBakBe” W ‘“‘Haie” CTBAPHOCTH MOTCHIIMjATHUX MIpUMalIalia mopyke
EBanhespa.

Mehytum, oBako onucaHu MOJIEN CE HE MOXKE HCKPUTUUKH
MPUMEHUTH y CPIICKO-TIPABOCIABHOM KOHTEKCTY 3aT0 mTo Cpricka
MpaBOCIIaBHA [PKBA (Ka0 U CBE MPABOCIIABIbE) HE MPABU CYIITHHCKY
pasiuky m3mely boxkaHckor oTkpuBema y CBETOM MHCMY U CBOj€ I[PKBEHE
tpaguiyje. “Kao mro je cBeto [Incmo n3Bop cBeTHX 00KaHCKHX JOrMaTa,
TaKo MCTO je u cBero IIpename (1) ayLo TaPOd0GLS), jep je U OHO KUBa ped
Boxwuja, camo cauyBana y L[pkBu yCMEHOM, allOCTOJICKOM TipeiajoM. Jok
je cBero [Iucmo - 3ammmcano ceto Ipename, notie je ceeto Ipename -
yemero csero ITiemo.”™

[IpaBocnaBHa “BacuibeHcKa [[pkBa XpucToBa ca MmoajeaHakoM
peBHomhy uyBa u cBeTo [Tucmo u cBeto [Ipename y BUXOBO]
GOrOOTKPUBEHO] aroCTONCKO] myHohu, unctoTn u HenpukocHoseroctn”. '
3aTo je, BepyjeM, CBOjCTBEHHU]H AyXY IIPAaBOCIaBba KOHIIETIT TEOJOIIKOT

8 Bunu Besanc (Bevans) 1994. OH npenosHaje [eT MOJeNa KOHTEKCTYalHe
TEOJIOTHje: aHTPOIIOJIOMIKK MOo/ieN (KOjHi IpeHaraiasa Kyjirypy),
TPaHCLICHACHTAIHH (KOjU He CTaBJba HaIJlacak Ha caJip)kaj TeoJorusupama seh Ha
cy0jeKT, Ha OHOTa KOju TeoJoru3upa), npakruunu (“Praxis”) monen (koju
HarJaiaBa KOHTEKCT - TEOJIOTH]y yCMepaBa Ka CIIy)XOH JbYICKMM NoTpedama, MoJel
cuHTe3e (KOjH IOKYyIIaBa OCTBAPUTU MHTETPALH]y PA3INIUTUX IIPUCTYIIA Y IHIbY
YPaBHOTEKEHOT TEOJIOTH3Mpamha) U Moz peBohermsa (Koju Ha padyH KOHTEKCTa
3aHemapyje boxuje oTkpuBeHmEe).

° Tlonosuh, 1980, 31.

"% Tlonosuh 1980, 33.
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MeTOJla KOHTEKCTyaIn3annje Kojiu nma Tpu auMensuje: (1) mpaBuiHo
cxBarama boxwujer oTkpruBema Ha ocHOBY (A) CBeTora micMa

(1) TTOSHABAILE
BOXMIED
OTKPHUBEBA Y

R itk ERNAR VAN (A) CBETOM [TUCMY

H (b) CBETOM
MMPEJAILY

OHAKO KAKO
I'A JE (B) IPKBA
TYMAYMIIA U
[MPUMEBHBAJTIA

"1E0:10MJA W
[T

(2) PASYMEBAIBE
OJIPEBEHOI"
KOHTEKCTA

(3) UBHAJTIAJKERE
[MTPUMEHE BOXHIED
OTKPHBEIBLA
Y KOHKPETHOM

CBEN KOHTEKCTY

Cnuxka 2

MOJEJI 2: TPU JUMEH3UNIE
TEOJIOIIKOT METOJJA KOHTEKCTYAJIM3ALIUIE

n (b) Ceror npenama, oHako kaxo ra je (B) LipkBa tymaunna n
npuMenuBaia; (2) pasymeBame opeleHor KynTypHOT KOHTeKcTa U (3)
npuMeHa oxpeleHor 3Hauewa boxujer OTKpuBema y 1aTOM KyJITYPHOM
KOHTEKCTy. Mojen 2 - KOju je MOj ITOKYIIaj peKOHCTPYKIIH]j€ IPaBOCIaBHOT
obpacria KOHTEKCTyallHe TEOJIOTHje - 0BO rpaduuku mwiryctpyje Cimka 2.
OBakaB KOHLIENT MMa CBO]jY JIOTHKY H I0CIETHOCT, HaKO HE
ocTaBJba MPOCTOP 3a Apyre XpHuIThaHCKe TpaIullyje Koje cy, Heke y Behoj -
HEKE y Mam0j MEpH, carjlacHe ca boKaHCKUM OTKPHUBEHEM U FoeTOBOM
onpehenom nmpumeHoM y onpeheHoM KoHTeKeTy. Jpyrum pednma, He
moJipa3syMmeBa aa ce boxuje OTKpuBeme puMa, TyMadl U IPUMEbYje U3BaH
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rpaHWIa PaBOCIaBHE TpaauIiuje. Pasmor ToMe je BepoBame aa n3mehy
Caetor nucMa, CBeTor npenama u LIpkBe mocToju HepacKuauBa,
MHTETpAHA Be3a U Ja je OHa 110 CBOjOj MPUPOIN eKCKITy3uBHA. Mogen 1 -
KOHIIETIT TEOJIOIITKOT METO/1a KOHTEKCTYalIn3allije KOju IMa YeTHPH
numensuje (Cnuka 1) - ocTaBiba Taj MPoCTOp U oMoryhasa joIn v puKas
OHHX HJIeja U eJeMeHaTa KOju Cy U3BaH OKBHpa u BoXxujer oTkpuBema 1
onpehenor kontekcta. OBO He 3Ha4YM Bepudukanujy kpusosepja. Cra
uctuHa je boxwuja uctuna. Tamo rae ce mpomycT, KpaTKOBUIOCT, 3201y na
WM JTaXK KOMOWHY]Y C ICTHHOM, HEUCTUHY TpeOa Pa30TKPHUTH, ajli UCTHHY
He Tpeba crioputu. Bertap Jlyxa Csetora mysa Tamo rae OH xohe (JB. 3:8),
a He UCKJPYYHBO TaMO TJIE CE - Y OKBHpHUMa ojpelheHe Tpaaunyje - To
ouekyje. YmuTaH y koM cMmuciy [IpaBociiaBHa IpkBa Bepyje 1a je OHa
jeIrHa TIpaBa IPKBa, apXHUETHCKON HAPUTPAICKH U BaCEJbEHCKH ITaTpHjapx
Bapronomej I onroBopuo je: “Mu He MUCIHMO J1a €KCKITy3UBHOCT 3HAYH
ocyny win ofgbanuBame... JIoOpo cy HaM mo3Hate pedn Harer ['ocrnona na
Jlyx nyBa rme xohe, U jacHO HaM je Ja chia, MUJIOCT | Jby0aB boxuja
YBENMKO MpeBasmia3y Haml pa3yM. MelyTuM, He )KeIHMo 1a 3aMariuMo
nedHALH]y Bepe, KaHOHCKe rpanuie 106po ypehene [pkse...”"!

ctBapHocT (Mogen 1)
$ (Hujaror) CTBAPHOCT

ctBapHocT (Mogen 2)

Cnuka 3

HIEMA IUJAJIOT' A TEOJIOIIKMX METOJA
KOHTEKCTYAJIM3AIIUJE MOJEJIA 1 12

Mogpenu cy, y ONIITeM CMUCITY, ToMOhHA CpeJCTBa KOjUMa Ce
CITY’>KUMO J1a OMcMO 00Jbe CXBATHIIM OJIpel)eHHU acleKT CTBAPHOCTUA. Y OBOM
cMuUcCTy Tpeba cxBaTuTH U Mogen 1 - koju BUIIIEe oJipakaBa
MPOTECTAaHTCKO/eBaH)COCKHM MOTIIeT Ha CBET M MPUCTYI XPHUITHAaHCKO]
CcITy0u - 1 Mozen 2, KOju je CBOjCTBEHH]H TTPABOCIABHOM CXBaTamby
cTBapHOCTH U ciyx0e LlpkBe. Mako pa3nuuuTi, OBU MOJCIH HUCY

' Bapromomej (Bartholomew) 11996, 43.
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KOHTpaIuKTOpHHU. HuCy 10 Te Mepe MeljycoOHO CynpoTHH Aa ce
Mel)ycoOHO HCKIBYUY]yY, Beh Cy pa3IuduTH A0 Te MEpe J1a C€ MOTY
MehycobHo momymaBatu. Mogen 1 1 Mogen 2 ¢y y aujanory (BUAN CIIHKY
6) ca musbem na ce CTBAPHOCT 6osbe criozna. Haumme, Hamie Bubeme
CTBapHOCTH (CTBAPHOCTH YOIIIITE, aJI Y OBOM KOHTEKCTY IIPBEHCTBEHO
ctBapHocTH bora, Fhberoor otkpuBema, Llpkse u cioyxoe LlpkBe y cBeTy Tj.
mucwje) paszmukyje ce ox ancorytie CTBAPHOCT-u, oHakBe KakBa OHa
3aIpaBo jecte, KakBy je bor Bumu. OBakaB KpUTUYKH Pean3aM 3acTyIajy,
u3mely octamux, bapGyp (Barbour) u Kpagr.'> “Creaproct (C) Mory
CXBAaTUTH CaMO MyTeM Moje ciuke (¢) o0 ioj. CTora Mopam CTalTHO
ynopehuBatu mMoje ¢ ca pazymeBameM C npyrux [Jpyau] u npunarohasatu
ra Tako Jia Ta4HHUje OJpakaBa c.B

Jlakie, cMaTpaM J1a CBETOTICAMCKH CKJIQTHO CXBAaTambe MECTa U
yJiore KOHTEKCTyaJIN3aIHje Kao TEOJIOMIKOT MeTo 1a 30JImKaBa Xpurhancke
Tpanunuje (y KOHTEKCTY OBE paciipaBe TO Cy IIpaBOCIaBHA U €BaHeocKa
TpaJNINja, AT jé OBO HCTO3HAYHO W 32 KATOIMYKY TPAIUIHjy) U
ocrnoco0JbaBa X 3a MpeBa3mIIaXemhe He caMo n3a30Ba MehycoOHnx
oTtyhema Beh U 3a pesieBaHTHY MOPYKY CaBPEMEHOM CBETY W IUIOTOHOCHO
OCTBapeme XPpUCTOBOT Benukor mociama.

LINTUPAHA JIEJIA
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o0jaBibeH y Christian History 54, X VI, 2, str 42-43.

2 Bunu Bap6yp (Barbour) 1974 u Kpadt 1996. Opakas KpUTHUKH peanu3aM CTOjU
y CYNIPOTHOCTH Ca HAUBHHUM PEaJM3MOM M allCOJIYTHUM pelnaTuBu3MoM. Hausuu
peanuzam nouctoBehyje cyOjexTuBHy (cTBapHOCT) U 00jextuBHy (CTBAPHOCT)
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penaTuBU3aM, ¢ Apyre cTpaHe, oxdairyje nocrojame abcomryrae CTBAPHOCTU.
OHo mITO OCTaje, JaKie, je caMo Cy0jeKTHBHA CTBAPHOCT, Tj. CTBAPHOCT KaKBY HaM
Hallla IIepLeNIyja MPeACTaBba. JeAnHa CTBAPHOCT KOja IOCTOj! (a CAMHUM TUM U
jeAuHa CTBapHOCT KOja je 3HadajHa) je OHa Koja IMOCTOjH Y MOMe (MJIM HEUHjeM) yMy.
B Kpadr 1996, 18.
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Teofil Lehotski . 5
PRILOG ISTORIJI BAPTISTICKOG TEOLOSKOG
OBRAZOVANJA U NAS

U ovom radu se Zelim osvrnuti na mesto i ulogu baptistickog
teoloskog obrazovanja u Srbiji, i predstaviti njegove utemeljivace i
nastavljace: Nikolu Duli¢a, DZon Alen Mora (John Allen Moore), Josipa
Horaka, Franju Klema, Adolfa Lehotskog, Stjepana Or¢ic¢a, Rut Lehotski,
DZima Vilijamsa (James A. Williams), Zelimira Srneca, Aleksandra Birvisa
i Dimitrija Popadic¢a.

Okosnicu ovog rada €ini predstavljanje imenovanih osoba za koje
smatram da su izvrSile najveci uticaj na baptisti¢ko teoloSko obrazovanje u
Srbiji. Na osnovu meni raspoloZivih izvora, poku§acu da razmotrim njihove
ideje i vizije kojima su se vodili tokom svog rada.' Ovakvo vrednovanje ne
moze da se uradi a da se u obzir ne uzmu i okolnosti u kojima se dogadaji
odigrali, i zato ¢u odredeni prostor u ovom radu posvetiti Sirem kontekstu
kao izazovu za rad na uspostavljanju i nastavljanju teoloskog obrazovanja.

Rad na relativno kratkoj istoriji teolosko-obrazovnog rada medu
juznoslovenskim baptistimima ukljucuje i neke osobe koje su jos uvek i
zive i aktivne. lako za ispravnu procenu njihove uloge u fenomenu kojim se
bavi ovaj rad nemam dovoljno istorijske distance, ipak ¢u izneti neke
preliminarne zakljucke.

Poceci baptistickog teoloSko-obrazovnog rada na prostorima
nekadaSnje Jugoslavije nisu bili toliko vezani tada$njim i dana$njim
granicama. Upravo iz tih razloga nisu iskljucene slicnosti izmedu mog rada
sa radovima nekoliko novijih hrvatskih baptistickih istoriografa u kojima su
se bavili teoloskim obrazovanjem medu Hrvatima.” Svestan sam &injenice

! Zalbe na tesku ili skoro nemoguéu dostupnost primarnoj istorijskoj gradi nalaze se
u skoro svim istorijatima Baptista sa ovih prostora. Ipak, smatram da slede¢im
pojedincima dugujem zahvalnost: prof dr Rut Lehotski za mnogostruku i
neprocenjivu pomo¢ prilikom izrade ovog rada; prof mr Branku Bjelajcu §to je
podelio samnom rezultate svojih istrazivanja; Dejanu Adamu, mom “stranom
dopisniku” iz Biblioteke IBTS u Pragu; Neli Vilijams (Zagreb, Hrvatska) Zelimiru
Srnecu (SHDV Tabita, N.Sad); kao i Rubenu KneZevicu (Rijeka, Arhiv Saveza
Baptistickih crkava u Republici Hrvatskoj) i Davorinu Peterlinu (Keston Institut,
Engleska) za dobronamerne i korisne sugestije.

% Davorin Peterlin ('Theological education among Croatian Baptists to 2000: A
socio-historical survey' objavljen u "The Baptist Quarterly”, Volume 38 (January
2000 Vol XXXVIII, no.5), str. 246-251) i Ruben KneZevi¢ (2001) "Pregled



14

da su baptisti i hri$¢ani ostalih protestantsko-evandeoskih opredeljenja u
Srbiji tokom svoje istorije slali svoje potencijalne verske sluzbenike da
muce studentsku muku negde izvan prostora koje danas zovemo "Srbija",
ali presek tih $kola nije predmet mog rada.

Citajuci istorijske knjige sa sli¢nim fokusom, zaklju¢io sam da su
najveci prioriteti protestanskih i evandeoskih hri§¢ana na ovom prostoru
bili, a delimi¢no i ostali: odrZavanje kontinuiteta denominacijskog identiteta
(uglavnom transplantiranog na ovo podrucje), zatim laicka evangelizacija i
distribucija literature.’ Prioritet teolo§kog obrazovanja im je bio nesto
manyji, ali ne i zanemarljiv. Biblijske Skole i kursevi novijeg datuma jesu
locirani u Srbiji, ali ih u ovom radu izostavljam.*

Dakle, podrucje baptisti€¢kog teoloskog obrazovanja, koje je
oslovljeno ovim radom, obimno je i relativno neistrazeno.” Zbog toga sam
Svoju paznju usmerio prema samo odredenim momentima iz istorije
Jugoslavije, Srbije, istorije pokreta na ovom prostoru i Zivotnih prica
li¢nosti o kojima ¢e biti reci. Nadam se da ¢e ovaj rad predstavljati podsticaj
za buduce dublje i temeljitije istraZivanje.

IZAZOV TEOLOSKOG OBRAZOVANJA U SRBIJI

Fenomen teoloskog obrazovanja medu baptistima u Srbiji ne moze
se potpuno razumeti bez sagledavanja njegovog konteksta. Zbog toga ¢u se
ukratko osvrnuti na istoriju Srbije i na nastanak i razvoj baptizma u njoj.’

povijesti baptizma na hrvatskom prostoru..." i tamo su se (pored BTS) dotakli i
osijeckog ETF, beckog EBI-ja i zagrebackog "Matije Vlacica Ilirika"... Istorijati
ovih ustanova, lociranih u Hrvatskoj, nisu relevantni za ovaj rad jo§ i zato $to su ih
njihovi (uglavnom) nebaptisticki osnivaci zapoceli tek negde tokom 1970-tih, bez
obzira $to su na njima studirali studenti iz Stbije, kao i oni koji su svoju sluzbu
nastavili u Srbiji.

? Naprimer: Branko Bjelajac, "Protestants and Evangelicals in Serbia Until 1945",
izdanje iz 2002.g.

* One na odredeni na&in popunjavaju prazninu u potrebama za teoloskim
obrazovanjem misijskih radnika, koje sve bivSe i sadasnje metamorfoze zvanicne
baptisticke teolosko-obrazovne ustanove nisu uspele da popune. Medutim, jos je
rano da se odredi odnos izmedu: a) relativne produktivnosti ovih $kola i b)
podsticanja i pomaganja (ili pak odmaganja) probudenja i misije u Srbiji.

> Bez obzira §to su na srodne teme napisana nekoliko doktorata, diplomskih radnji i
istraZivackih radova (od kojih ¢u citirati dva doktorska rada, vidi “Citirana dela” na
kraju ovog rada, takode i bibliografiju u: Bjelajac, 2001: 119-130 i beleske autora u:
Peterlin, 2000: 254-259).

8 Iz prakti¢nih razloga preskatem sagledavanje istorije teoloskog obrazovanja u
svetu pocev od prorockih skola u SZ, preko velikog Isusovog naloga Dvanaestorici,
pa sve do danas...
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Nase kulturne forme (i verske prakse, takode) koje smo tokom svoje istorije
stekli i razvili nose u sebi neku vrstu nasledenog, skrivenog znacenja koje
se, makar delimi¢no, moZe rasvetliti upoznavanjem proglosti.”

Specificnost nacionalno-verskog identiteta

Prva juzno-slovenska plemena pocela su da dolaze na Balkansko
poluostrvo pocetkom 6.veka. Vizantijski car Iraklije je svojim donedavnim
neprijateljima iz politickih razloga, Zeleéi po svaku cenu mir u zapadnom
delu svog carstva, dozvolio da se nasele na spomenutom podrucju.
Religiozni Zivot Slovena tog vremena moZe se okarakterisati kao animizam,
slavljenje predaka i primitivni politeizam.® Prve ozbiljnije (i uspeine)
pokusaje donoSenja relativno kontekstualizovanog evandelja medu juzne
Slovene napravili su u 9. veku braéa Cirilo i Metodije. Medutim,
hri§¢anstvo je pocelo da pusta dublje korene medu Srbima tek pocetkom 13.
veka, zahvaljujuéi evangelizacionom i prosvetnom radu Svetog Save,
zamonas$enog sina Stefana Nemanje (koji je 1159. g. u Pristini osnovao prvu
srpsku drzavu).’

Sredinom 14. veka zapoc€inju otomanska osvajanja Balkanskog
poluostrva koja traju sledecih stotinak godina kada je 1453. g. kona¢no palo
Vizantijsko carstvo. Naredna Cetiri veka pod turskom okupacijom ostavila
su dubok trag u Zivotu i kulturi juZnih Slovena. Kraj turske vladavine u
Srbiji i pocetak drzavnosti obeleZeni su prvim srpskim ustankom 1804.g., i
nezavisno$éu sticanom od 1838.g. 1 1878.¢."

Srpski kulturni elemenat je u zna€ajnijoj meri prisutan na
prostorima severno od Dunava i Save zahvaljujuéi brojnim seobama Srba
pred otomanskim zulumom. O tome najbolje svedoci postojanje brojnih
manastira na Fruskoj gori (naprimer, Krusedol koji je izgraden krajem
15.veka), Karlovacka mitropolija SPC iz 1713.g. i Matica srpska (od 1826 u
Pesti, a od 1863 u Novom Sadu). Te ustanove (manastiri, crkve, Skole...)
spomenici su borbe srpskog naroda za ofuvanje nacionalnog i verskog
identiteta u Austro-Ugarskoj monarhiji.

Reformacija nije znacajnije uticala na unutra$njost Srbije, dok je na
juzne delove Habzburike monarhije imala ograni¢en uticaj."' U 19. i 20.
veku nezavisne kraljevine Srbije i Crne Gore su se udruZile sa odredenim

7 Upor.: Popadi¢, 2002: 80.

8 Vidi: Popadi¢, 2002: 81 i 87; Angelov, 2000: 2-3.

? Vidi: Popadi¢, 2002: 87-123.

' Jedna detaljnija razrada politi¢ke i religiozne situacije u Srbiji 19.veka je napr.:
Bjelajac,2001: 21-24.

""Detaljnije prikaze o pokusajima Reformacije na ovim prostorima vidi u: Bjelajac,
2001: 15-21.
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delovima bivse Austro-Ugarske monarhije (Hrvatskom, Slovenijom,
Bosnom i Hercegovinom), severnim delom biblijske Makedonije i osnovale
zajednicku drZzavu — Jugoslaviju. Uporedo se moZe govoriti i o ideji
jugoslovenstva, koja je bila aktuelna i stvarna svima koji su Ziveli u
drzavama koje se zvale tim imenom, bez obzira da li su se oni slagali sa tom
idejom ili ne. Ova drzavna tvorevina prosla je do kraja 20.veka kroz jos
nekoliko promena drzavnih uredenja, da bi 2003.g. konacno i izgubila ime
“Jugoslavija”.

Srpsko Pravoslavlje, Islam i Rimo-Katoli¢anstvo najprimetniji su
delovi sloZene religijske slike sada$nje Srbije. Nacionalni sastav
stanovniStva je veoma izmeSan §to je rezultat trajnih seoba naroda tokom
istorije ove drZavne zajednice. Stanovnici Srbije imaju Sirok dijapazon
(kulturolosko-etnicki uslovljenih) shvatanja religije i Zivota uopste.
Ateisticka ideologija je tokom vecéeg dela istorije baptizma u Srbiji znacajno
uticala na poimanja o Zivotu i veri nasih sugradana.

Geneza baptistickog identiteta

Poceci baptizma na tlu Srbije vezani su za laicki pokret
odusevljenih i bogonadahnutih ljudi koji su Sveto pismo i evandelje, a ne
toliko baptisti¢ke ideje ili principe, prenosili drugima sa Zeljom da i oni
doZzive spasenje po Isusu Hristu. U pokuSaju da proniknemo u istorijski
kontekst jedne denominacije, kao i da otkrijemo pocetke (mesto i ulogu)
teoloskog obrazovanja kao jedne faze u procesu razvitka od pokreta do
denominacije (i kasnije, do crkve), neizbeZno se doti¢emo i pitanja
identiteta i povezivanja sa drugim istomisljenicima sa bliskih i daljih
prostora.

U procesu rasta pokreta, veze su se uspostavljale kako sa “starijom
bra¢om” iz inostranstva, a tako i sa “vrSnjacima” i “zemljacima” iz
drugacijih nacionalnih konteksta. Medusobna nepoznavanja i razlicita
kulturolo$ko uslovljena poimanja hri§¢anstva (crkvenosti, misije i teoloskog
obrazovanja) dovodila su neretko do napona, boli i do iskazivanja
nesavrSene ljudskosti. No, poSto istorija crkve nije opis neprestanih krugova
nastajanja i nestajanja unutar kosmickog fatuma,'> Bog u svojoj blagodati
ipak koristi sve to da bi nosioci njegovog rada sazrevali i proSirivali svoje
vidike i da bi izdrZali jedinstvo u razli€itosti.

Americki istoricar baptizma u Jugoslaviji Hoper smatra da postoji
nekoliko glavnih pravaca dolaska baptistickog uticaja na nase prostore. Kao
prvi pravac naveo je one koji su se obratili u inostranstvu, posebno u
Austriji i Madarskoj, i onda se vratili ku¢i radi hris¢anskog svedocanstva.

12 vidi, Florovski, 1995: 71.
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Medu prvima je bio Franc Tabori (Franz Tabory) iz Novog Sada koji je sa
svojom Zenom bio kriten u Bukure$tu 1862.g."

Drugi pravac su kolporteri Britanskog i inostranog biblijskog
drustva i J.G.Onkena (Oncken). 1863. g. Onken je poslao August Libiga
(Liebig) u juznu Rusiju i Balkan, posebno Srbiju i Bosnu, gde je krstio
nekoliko obraéenika. 1875. g. Henrik Majer (Meyer) je iz Madarske dosao u
Novi Sad da bi krstio neke vernike koji su to traZili. Stanovnici
vojvodanskih sela (nemacke, madarske i slovacke nacionalnosti) bili su
evangelizatori su propovedali na svim jezicima sredine, a zatim bi i osnivali
crkve. Josip Turoci (Turoczy) je bio jedan od njih.

Treci uticaj (oko 1920.g.) je nastao povratkom Vinka Vaceka, koji
se obratio u Americi i zatim poslat kao misionar medu Hrvate i Srbe. Vacek
je bio uspeSan evangelizator i dobar organizator baptisti¢kog rada u celoj
Kraljevini Jugoslaviji. Zahvaljujuéi njegovoj aktivnosti baptisti iz pet
jezickih grupa su se 1922-24 ujedinili u jedan Savez."* Vacek je do svoje
smrti 1939.¢g. bio najuticajniji voda baptista tadasnje Jugoslavije.

Pored navedenih pravaca dolaska protestantizma u Srbiju, u obzir
treba da se uzme jo§ jedan manji, ali znacajni uticaj. Franjo Klem, koji je
bio prvi koji je pokuSao da sistematski napiSe istoriju baptizma u
Jugoslaviji, smatra da je posle Prvog svetskog rata baptisti€¢ka misija
Zivnula zahvaljujuéi povratku ratnih zarobljenika iz Rusije koji su tamo bili
kriteni tokom svog zatoceniitva.'”

U vremenu posle Prvog svetskog rata baptisticki rad je dobio na
zamahu u Vojvodini i u Hrvatskoj. Prema statistikama iz 1921.g. baptisticke
crkve imaju 719 ¢lanova: slovacka grupa 312; nemacka 212, madarska 125 i
hrvatsko-srpska grupa 70 ¢lanova.'® Prema meni dostupnim materijalnim
izvorima, stice se utisak da je to vreme prvih pocetaka teolosko-obrazovnog
rada unutar Jugo-baptizma kao organizovanog pokreta.'’

'3 Hoper je u svojoj doktorskoj disertaciji ukazao na upravo ovaj dogadaj kao
pocetak baptizma u Jugoslaviji. Medutim, Tabori se ubrzo posle krstenja odselio u
Sarajevo. Nije poznato da li je delovao na prostorima Vojvodine ili Srbije. Takode,
vidi: Parker, ed., 1982: 202-204.

' Postoji nekoliko teorija o taénom datumu osnivanja Saveza, ali one nisu
relevantne za ovaj rad.

" Vidi: Franks, ed., 1952: 87; KneZevi¢, 2001: 49-51.

'% Vidi: Lehotski, 1959: 2.

'7 Konkretno, mislim na seminare koje je odrzao Nikola Duli¢. Ali, ne treba
zaboraviti ni Mekenzijeve (Francis H. Mackenzie) pokusaje odrZavanja veronauke u
beogradskoj Sali mira (vidi: Bjelajac, 2001: 47-48 i 59). Medutim, Mekenzijeve
poduhvate iz 1891-1892 ne svrstavam strogo u baptisticke okvire, posto je on kao
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Tada je, gotovo istovremeno, podrucje Jugoslavije postalo
interesantno dvema ameri¢kim misijama koje su imale razlicite pristupe
misiji i teoloskom obrazovanju.'® Inostrani misijski odbor amerigkih Juznih
baptista (FMB SBC) salje finansije i misionare, ljude poreklom iz ovih
krajeva koji su se obratili tokom svog rada u SAD pocevsi od odluke
Londonske konferencije pa sve do danas, dok je “Misija za jugoisto¢nu
Evropu” (kasnije preimenovana u “Donauldndermission”, “Misiju
dunavskih zemalja”) podupirala rad postoje¢ih voda medu baptistima
nemackog govornog podrucja i odgoj lokalnih voda. Iako pojedini autori ne
ispustaju da oslove rivalstvo i sukob interesa izmedu ove dve misije i uticaj
nacionalizama,'” ne sme se zanemariti &injenica da je u tom periodu
osnovan prvi Savez baptista, multinacionalan u svom karakteru, kao i da su
vode samopregorno radili na premo$¢avanju prepreka izmedu nekoliko
nacionalnih i interesnih grupa.”

Drugi svetski rat je razbuktao stare probleme i baptistickom radu u
Srbiji doneo nove. 1941.g. okupatori su podelili Jugoslaviju medu sobom.
Tako su vernici pokusavali da nastave sa organizovnim radom, nastale
podele i fasisticki pritisak su veoma otezavali napredak. Baptisticki rad u

kolporter Britanskog biblijskog drustva (British Bible Society) podjednako
saradivao i sa nazarenima.

'8 1920.g. je znagajna zato §to su se te godine odrzale dve konferencije: osnivadka za
dole navedenu ameri¢ko-nemacku i londonska, na kojoj su se anglo-americki
baptisti dogovorili da FMB SBC upravlja baptistickim radom u jugoisto¢noj Evropi.
Pisac ¢lanka u Evangeliumsbote br. 9/1925, str. 2-3, konstatuje da “Zbog jezickih
teskoca su i tamo i ovde nastale neke smetnje koje se granice sa neugodnoscéu.” On
nadalje konstatuje u vezi s tim da je “prilikom podelje misijskih podrucja ucinjena
greSka koju valja ispraviti” (isto, str.3).

Y vidi: Torbet, 1963: 192; Bjelajac, 2001: 68; KneZevi¢, 2001: 56; upor.:
Evangeliumsbote br. 9/1925, str.2). FMB SBC je odluke Londonske Konferencije.
smatrao kao dokaz za monopol nad ovim prostorima, a druga misija (jedan od
misijskih ogranaka ABC (American Baptist Convention), baptisticke denominacije
sastavljene od nemackih i drugih evropskih iseljenika u SAD) samostalno je radila
na istom podrucju ne pridrzavajuci se striktno istih odredbi.

20 U pismu Vinka Vaceka (predstavnika FMB SBC) “bra¢i Lehocky i Wahl”
(novosadskim seminaristima u Hamburgu, potpomaganim od strane
Donauldndermission) od 23.IX 1926. ¢itamo: ... samo to sam vidio da sve spletke
koje se dosad medu nas navukoSe, osnovane su na temelju nekojeg nerazja$njenja, i
da su sve kao paucina, kada se dode do korjena istine. ... Oni (brac¢a iz SAD) ne ¢e
nikome na Zao da §to ucine i da koga nasto nagovaraju. ... Vasa zadaca, braco, treba
da bude da grijesnike privodite Kristu, a ne k nekoj organizaciji ... a na nasoj
konferenciji u Petrovcu smo jednoglasno prihvatili rezoluciju da nas nista ne svijetu
ne smije dovesti do nekakvih dioba ili rastavljanja, nego svi zajedno. Ono $to je
dosad bilo, treba da se zaboravi i sve odstrani. Neka nam Gospod bude u pomo¢i ...”.
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Vojvodini je u odnosu na ostale delove Jugoslavije imao relativno najmanje
teSkoca sve do 1944 kada su dunavski Nemci napustili zemlju. Smatram da
su kasniji pokusaji oZivljavanja teoloskog obrazovanja u Srbiji u znacajnoj
meri oteZani odlaskom baptista nemacke nacionalnosti. Oni su u proteklih
stotinak godina bili vodeni od strane teoloski $kolovanih radnika, a i sami
su slali buduée vode na propovedni¢ke seminare.”’ Takode, smatram da su
svoju relativnu brojnost i efikasan rad dugovali teoloSki obrazovanom
vodstvu.

Nakon rata preduzete su mere na reorganizaciji baptistickog rada.
Klem izvestava o duhu progresa koji se ose¢ao medu tada vode¢im
baptistima. Verovali su da ¢e obrazovanjem propovednika do¢i do brzeg
rasta baptistickog pokreta, da ¢e se prevazi¢i anti-intelektualne predrasude
baptistiC¢kog ¢lanstva prema knjigama koje nisu Sveto pismo, a i da ¢e
novonastale okolnosti doprineti nestajanju nacionalnih predrasuda.* I tako,
teolosko obrazovanje je obnovljeno, nove crkve i misijske stanice su nicale,
deciji, omladinski i sestrinski rad takode, a izdavane su knjige i Casopisi.
Pedesete godine 20. veka su godine najbrZeg rasta baptistickog pokreta u
Jugoslaviji.

Sezdesete i sedamdesete godine 20. veka obeleZene su
industrijalizacijom i ekonomskim napretkom jugoslovenskog druStva. Za
jugoslovenski baptisticki (odsad u tekstu, “Jugo-baptisti¢ki”’) pokret ove
godine predstavljaju vreme stagnacije u brojnosti ¢lanstva. Smatram da su
stagnaciji doprineli: 1. po€etak emigracije Jugo-baptista u zemlje zapadne
Evrope i u Severnu i JuZznu Ameriku; 2. prividni uspeh komunisticke
propagande i podleganje pritisku socijalistitke vlasti*; i 3. opsta
sekularizacija druStva. Ovi ¢inioci su medu Jugo-baptistima smanjili
zainteresovanost za misiju i teolosko obrazovanje, i dodatno uvecali
neprivlac¢nost propovednickog poziva.

2! Misionari poreklom iz Nemacke su radili u Srbiji uglavnom kao kolporteri:
Vilhelm Lihtenberger (W. Lichtenberger) i Adolf Loher (Locher) bili su 1868.g.
poslani od strane §vajcarske misijske skole “Pilgermission St Crichona”, a verovatno
su tamo bili i Skolovani. August Libig (Liebig) je 1865.g. pohadao hamburski
baptisticki seminar (Predigerseminar der deutschen Baptisten zu Hamburg-Horn).
Henrik Majer (Heinrich Meyer) je 1882.g. studirao u istoj skoli. Prvi propovednik
novosadske baptisticke crkve Julius Peter studirao je u Hamburgu u periodu 1888-
1891 (vidi: Peterlin, 2000: 241).

*2 Vidi: Franks, ed., 1952: 86-92.

2 Izgledalo je kao da su se obeéanja o bratstvu i jedistvu i socijalnoj jednakosti
ispunila. Takode, vlast nije dozvoljavala javno iskazivanje verske prakse (izvan
crkvenih zidova) i pokusavala je da stavi baptiste pod svoju kontrolu. Medutim,
mere jugoslovenskih vlasti protiv hri§¢anskih voda nisu bile toliko drakonske kao
Sto je to bio sluc¢aj u, naprimer, Bugarskoj (vidi: Angelov, 2000: 23-25).
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Probudeni nacionalizam je tokom 80-tih, a narocito 90-tih godina
20. veka doveo do gradanskog rata i raspada SFRJ. Na politi¢ku scenu su
stupili rezimi koji su instrumentalizovali religiju radi “visih ciljeva”.**
Spomenuti nacionalizam, ekonomska kriza, proces privredne tranzicije i
osiromasenje stanovniStva obelezavaju godine prelaska sa 20. na 21. vek. U
novonastalim drzavama bivSe SFRJ osnovani su novi nacionalni baptisticki
savezi koji navedene teSkoce, ali i nove slobode pokuSavaju da preokrenu u
prilike za napredak Evandelja.

Kontekstu treba pridodati i inostranu finansijsku pomo¢ za misiju,
koja je obuhvatala plate propovednika, gradenje crkava, Stampanje literature
i teoloSko obrazovanje, i koja je baptistima u Jugoslaviji i Srbiji stizala u
proteklih 80-90 godina.*® Na odredeni na¢in ova pomo¢ ima i negativan
efekat, odu€avanje vernika od materijalnog Zrtvovanja. Dolazi do
pasivnosti, ¢ak i parazitizma, a pojavljuju se i nominalni vernici koji su
nakon svog krStenja prisutni u crkvi samo dok ima humanitarnih paketa.
Ruku pod ruku sa ovim negativnostima neguje se i tradicionalna
nezainteresovanost nekih lokalnih baptistickih krugova prema finansiranju
propovednika i teoloskog obrazovanja. ToleriSe se i nedostatak kvalitetne i
sistematske svetopisamske pouke o materijalnom Zrtvovanju za BoZje
delo.”

Tako je baptisticka podkultura relativno kratkog veka u Srbiji, na
osnovu njene “prirodene kulturne inercije””’ i otpora prema promenama
moze se dokazati da je ona legitimna pojava u Srbiji. Kao i svaka druga
kultura, fenomen baptizma u Srbiji sadrZi i svoju evaluativnu dimenziju ,

24« _na prostorima bivse Jugoslavije... politike nikada nisu bile uvjerljive i efikasne,

zbog cega su uvijek morale posezati za religijom kao stanovitom kompenzacijom u
ostvarenju vlastitih politickih ciljeva...” (Vidi “Intervju Dana” sa Adnanom
Silajdzicem, na internet strani: http://www.bhdani.com/arhiva/91/inter.htm.) Ovo
ipak nije rad iz Sociologije (religije). O svemu tome vredi procitati radove Jakova
Jukica, Dragoljuba Pordevic¢a, Zorice Kuburi¢, i drugih.

¥ Veé spomenuti FMB SBC i Donaulindermission bili su sa izvesnim vremenskim
prekidima na ovom podrucju prisutni u ljudstvu i finansijama pocevsi od ranih
dvadesetih godina 20.veka. U zadnjih 20-tak godina kao drugi znacajniji donatori
Skole pojavljuju se americki baptisticki savez ABC i §vedska “Orebro” misija. Uvid
u arhive baptisti¢kih saveza u Jugoslaviji i Srbiji, VBTS, BBC “Logos™-a (i druge
arhive) moZe da pruZi viSe podataka o detaljima ove pomo¢i. Vidi naprimer:
Peterlin, 2000: 244.

% D7.A.Mor je ve¢ 1953.g. zapazio da buduénost baptistitkog pokreta u Jugoslaviji
lezi u samoizdrZavanju, a i da je strana finansijska pomo¢ domac¢im misijskim
radnicima medveda usluga zato $to ih ¢ini neodgovornim prema potrebama lokalnih
zajednica vernika. Vidi: McConnell, 1996: 143.

" Vidi: Popadi¢, 2002: 32 i 87-88.
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odnosno, implicitnu odanost svojim pocecima i korenima. Laicizam i
neadekvatna teoloska obrazovanost u propovednickoj i misijskoj sluzbi, §to
u odredenoj meri potice od pijetisticke i nazarenske pozadine, jesu neke od
polaznih tadaka baptizma u Srbiji.*®

Svaki put kada bi na prostorima bivse Jugoslavije dolazilo do
politickih potresa i parcijalizacija, medu lokalnim baptistima bi dolazilo do
tendencija u kojima bi se reflektovala drustvena dogadanja. Naime,
isponova bi izraZavali odanost suStinskim vrednostima svoje podkulture u
¢ijem je formiranju u nekim sluc¢ajevima ulogu odigrao i latentni
nacionalizam. Drugim re¢ima, odmeravali bi korist koju imaju od teoloskih
Skola. Iz strateskih razloga, ekonomisanja raspoloZivim sredstvima, teoloske
Skole bi se proglaSavale ¢as nepotrebnim i suviSnim, ¢as poZeljnim i
neophodnim. U analizi otpora prema teoloskom obrazovanju ne treba
zanemariti ni ¢injenicu da se poceci baptizma u Srbiji deSavaju na Balkanu,
gde su “...vode oduvek bile bile zamucene politickim nepoverenjem, gde se
svaki potez, ukljucujuéi i promene u verskom Zivotu, sumnji¢avo tumacio
kao zavera, strategija maskiranih ciljeva i interesa.”*

UTEMELJIVACI BAPTISTICKOG TEOLOSKOG OBRAZOVANJA

“Istorija je upravo, ... 'susret sa drugim' — I'histoire est recontre d'
autrui. ... Kolingvud [Collingwood] tvrdi da je 'prava istorija, istorija
misli'.”*

O istoriji teoloskog obrazovanja medu baptistima u Srbiji, kao
nerazdvojnom delu istorije misije i duhovnog napretka na podrucju
Jugoslavije ne moZe se govoriti a da se ne obrati paznja na pojedine vode,
one koji su verski i teoloski obrazovali “duhovnu elitu bez koje nema
duhovnog napretka ni u lokalnim niti u zajedni¢kim poslovima™.*' Istorija,
narativ o baptistickom teoloSko-obrazovnom radu Srbiji mogao bi da sa
jedne strane ukljuci taksativno nabrajanje dostignuca odredenih voda, ali
gde je god to mogude istaci ¢u ideju vodilju, poimanje, zamisao pod kojom
su oni radili i koju su ostvarivali. Na tokove njihovih razmiSljanja uticao je
takode i malopre opisani kontekst u kome su delovali i realizovali svoje
ideje. Dakle, Zeleo bih da ih na prvom mestu predstavim kao pionire,
vizionare, a i njih same kao marljive studente i radnike.

% Vidi: Bjelajac, 2001: 98. Naravno, ovo je uopsteni i pomalo uprodéeni iskaz koga
na ovom mestu ne mogu dublje razradivati zbog drugacijeg fokusa ovog rada.

¥ Popadi¢, 2002: 88.

* Florovski, 1997: 58-59.

31 Po lignoj izjavi Z.Srneca, to je njegov slogan.
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Nikola Dulic¢

Poticao je iz Bajmoka gde je postojala mala viSejezi¢na baptisticka
zajednica, ali se, verovatno ve¢ kao vernik, iselio u SAD.* Njegov povratak
u Jugoslaviju i Novi Sad vezuje se za Evereta Gila starijeg (Everett Gill
Sr.), predstavnika misije americkih JuZnih baptista (FMB SBC) za Evropu
koji je podupirao njegov rad.” Duli¢ je po prvi put dogao u Jugoslaviju
1919.g., zatim 1920, 1921 i 1923..* Prilikom jednog od svojih dolazaka
primetio je: “Vi ovde u Jugoslaviji ste jako bogati. Imate mnogo jezika i
mnogo ljudi. Jutros sam u vozu sreo konduktera i na kom su ga god jeziku
upitali neto, on je na tom jeziku i odgovarao...”.*”> Vratio se u SAD u junu
1923.g. zbog bolesti svoje supruge, “posto je iz USA posredovao veliku
koli¢inu nosene odeée.””® I pored Zelje da ponovo dode zajedno sa
porodicom i trajno se nastani, najverovatnije je da je zbog porodicne
situacije ipak bio sprecen da se vrati, pa je Gil 1925.g. na njegovo mesto
poslao Ljudevita Bednara.”

Dulic¢ je na sledeci nacin bio aktivan u Zivotu i radu lokalne
novosadske zajednice: Prilikom jedne sednice 1921.g. odluceno je da Julius
Peter bude pocasni predsednik (staresina) a da Duli¢ preuzme vodstvo
crkve.™ 1923. g. odrzavaju se i evangelizacije u ve&ernjim ¢asovima u
bioskopu 'Zvezda' (sada srusenom).” “Govorio je brat Nikola Duli¢, kao
posetilac iz USA.”*

32 Lehotsky, n.d.; upor.: Hopper, 1977: 54.

33 U ovom tekstu primetio sam interesantnu opasku A.Lehotskog: “...Dr. Gil,
reprezentant Juznih Baptista USA zamoljen [je] za posredovanje misiskih radnika a
koji stavlja u izgled N. Duli¢a i V. Vaceka Prvog za Vojvodinu zbog [poznavanja]
razlicitih jezika... 1 drugog za Hrvatsku.” (Lehotsky, 1959: 2).

3* Lehotsky, n.d.; upor.: Hopper, 1977: 54.

* Pordevig, ur., 1997: 5-8.

36 Lehotsky, 1959: 3; Evangeliumsbote, br.1-2/1923, str. 6. Nadalje, od prof dr
Mekonela (Tandy McConnel), pisca doktorske disertacije o radu misionara
americkih Juznih Baptista u Srbiji, traZio sam pomoc¢ u pretrazi arhiva SBC u vezi E.
Gila starijeg i N.Duli¢a, ali mi je odgovorio da u njegovom radu nema podataka o
Duli¢u, kao i da se ne se¢a da li ta arhiva ima nesto o Duli¢u.

37 Lehotski, n.d.

38 Duli¢ je takode bio prvi voda koji se zalagao za baptisticki misijski i pastoralni rad
medu vojvodanskim Srbima, a za to je bio kontekstualno kompetentan (znanje
jezika) i prihvacen u sredini kojoj je delovao. Vise pojedinosti iz istorije novosadske
b.c. vidi u: Pordevié, ur., 1987 i Lehotski, et.al., 1984.

3% Na tom mestu izgraden je danagnji “Apolo centar”. Upor., Pordevi¢ ur., 1997: 5-
6.

“ Lehotski, et.al., 1984: 2.
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Na osnovu materijalnih dokaza sa kojima istori¢ari baptizma na
ovom prostoru raspolazu, moze se zakljuciti da je Nikola Duli¢ bio prvi
pionir teoloSko-obrazovnog rada unutar organizovane baptisticke crkvenosti
(ne samo na teritoriji koja je danas u sklopu Srbije, nego i Sire). U slede¢em
citatu prenecu kako je A.Lehotski, ocevidac i u¢esnik dogadanja koje je
Duli¢ organizovao, doZiveo Duli¢a kao vodu i kao li¢nost.*! Takode, vidi
sliku br.1 u “Dodatku B: Slike*.

“Tecaj sa Dulicem: Do mojeg odlaska u teoloski seminar Hamburg
septembra 1923 zbili su se jo§ nekoliko misiskih dogadaja koje Zelim kratko
spomenuti: Nikola Duli¢ iz Bajmoka vratio se posle mnogo godina iz USA i
medu ostalim je dvonedeljni tecaj februara 1923 za ucitelje nedeljnih Skola.
To je moj prvi dodir sa jednom theolo§kom bibliskom naobrazbom. Slede¢i
Cetoronedeljnji tecaj za [65] saradnike iz svih narodnosti Jugoslavije bio je
... [prvi] te vrste i prvi put sam ...[Cuo, nau¢io] nesto vise od teoloSkim
doktrinskim pojmovima. Duli¢ je bio dobar nastavnik i znao je da prakti¢n...
definicije i objasnjenja prikaZe i bio je dobar govornik. Sudelovali sa 21
mladih i starijeh... Bio je impozantna li¢nost i govorio je 4 jezika.”*

Na podrucju tadasnje Jugoslavije i u vremenu od Duli¢evog
odlaska do dolaska DZona Alena Mora odrZano je joS nekoliko kurseva za
teoloSko obrazovanje baptistickih laickih propovednika i saradnika. Karl
Seper (Carl Sepper), vanredni student hamburS§kog seminara 14-21 januara
1925 vodio je te¢aj u Crvenki;* “...E. Gill sa suradnicima (B. Petrovac
1931, Moscenica 1932, Beograd 1933, Severin n/K 1934); V. Zbotil i Lj.
Drobny (Mackovac 1937); J. A. Moore (Beograd 1939 i 1940, Daruvar-
Sira¢ 1940); A. Der¢ar (Severin n/K 1941).”*

DZon Alen Mor (John Allen Moore)

#'Podaci o N. Duli¢u i njegovom radu su malobrojni i §turi (vidi napr., J. H.
Rushbrooke, The Baptist Movement .., Second Issue, London, 1925., str. 166.; E.
Gill, Europe and the Gospel, FMB, 1931., str. 138-139), tako da ¢u u ovom prilogu
navodim uglavnom ono §ta sam o njemu nasao u spisima Adolfa Lehotskog (koga su
citirali Hoper, KneZevi¢, Bjelajac i drugi, a §to je u skladu sa izvestajima prva dva
navedena autora).

2 Lehotski, nd.; Lehotski, 1959: 3. Upor.: Hopper, 1977: 26-27.

B vidi: Evangeliumsbote, br.2 / februar 1925, str.7.; Peterlin, 2000: 243. Posebno
poglavlje bi se moglo posvetiti i baptistickom teolosko-obrazovnom medu
“Folksdojcerima”, ali za to nema dovoljno prostora u ovom radu. Naprimer, privatna
foto-arhiva A. Lehotskog daje indicije da je on pod pokroviteljstvom
Donauldndermission 1933. i 1936.g. vodio (ili barem ucestvovao u) dva biblijska
kursa u Petrovom Polju i Kraljevi¢evu (u Bosni).

* Knezevi¢, 2001: 83.
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DzZon Alen Mor (1912-1996), diplomac Teoloskog seminara
americkih Juznih baptista, doSao je na leto 1938.g. u Beograd sa zadatkom
Misije americkih juznih baptista (FMB SBC) da otvori biblijsku Skolu ili
seminar.*” Dogao je na ove prostore bez poznavanja kulture i istorije sredine
u kojoj ¢e sluziti, ali je ga je njegov avanturisticki duh pokrenuo na
obavljanje misionarskog poziva (za koga je verovao da je pozvan) i na
svladavanje brojnih prepreka sa kojima se ubrzo suo¢io.*

Pripremajuci teren za otvaranje seminara, odrZao je dva kursa za
propovednike i saradnike, jedan u novembru 1939.g i drugi u februaru
1940.g. gde ih je bilo prisutno petnaestoro iz svih delova Jugoslavije.”” Na
tim seminarima vecina brace je dosla do presvedocenja da je njihovoj zemlji
potreban seminar, odnosno, biblijska Skola trajnog karaktera.

U to vreme mnogi lokalni baptisti nisu verovali da treba zapoceti
seminar pod nesigurnim okolnostima, koje su ukljucivale: rat u Evropi, koji
je mogao da izbije svakog trenutka i protivljenje odredenih lokalnih
krugova teoloSkom obrazovanju. Ovome treba dodati i nezvesnu
ekonomsku buduénost svakog studenta koji se upisivao. Dok su u drugim
bogoslovskim $kolama studenti imali sve besplatno i od njih se nije
ocekivalo da i$ta fizi€ki rade i imali su osigurano radno mesto nakon
zavrSetka studija, ovde je svaki kandidat potpisivanjem izjave morao izjaviti
da poduzima ovaj korak u veri, i da je svestan da ni crkva niti bilo koja
druga organizacija ne preuzima nikakvu odgovornost za njega nakon
zavr$enih studija. Cak su i roditelji nekih studenata bili snaZno protiv upisa
svojih sinova u §kolu, pokusavali su da sprece ne samo upis nego €ak i
samo otvaranje Skole, a poSto su se upisali nisu ni od roditelja mogli da
oekuju neku pomo¢.*

Uprkos svega toga, seminar je otvoren je 29. septembra 1940.
Svoju viziju o pionirskom radu na podrucju teoloskog obrazovanja u Srbiji
Mor je izrekao u govoru prilikom otvaranja seminara:

“Ali ne smemo u nedogled odlagati delovanje samo zato $to nije
pregledan citav put. Ne znamo S§ta nas ¢eka u buduénosti. Sasvim je moguce
da ¢emo u roku od nekoliko sedmica ili meseci biti rasejani na nekoliko
frontova. Istina, ne znamo buduénost. Znamo samo da smo vezani duZnosc¢u

* Insistirao je da se njegovo prezime izgovara “Mor”, a ne “Mur”. Nadalje, vidi
pismo DZ. A. Mora (J.A.Moore) Ruti Lehotski od 2.januara 1984. Ovaj tekst je
kasnije objavljen u Biltenu studenata BTS, Rut Lehotski ur., broj 5, $kolska godina
1983/84, str. 6-7.

46 Upor.: Lehotsky, ur., 1984: 6-7 i McConnell, 1996: 109-114.

7 Isto. Vidi takode sliku br.2 u “Dodatku D: Slike”. U prvom redu su organizatori i
domacini kursa, a u drugom, tre¢em i ¢etvrtom redu stoje ucesnici seminara.

48 Vidi: Lehotski, ur., 1984: 6, upor. Moore, 1951: 139 i McConnell, 1986: 127.
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i ljubavlju prema Gospodu da budemo verni u sadasnjosti i da radimo dok
traje dan, jer ¢e do¢i no¢'. Nadamo se da ¢emo imati jedan dugi dan u kome
¢emo raditi dela onoga koji nas je poslao. Ali bilo dan, bilo no¢, od sluge se
ne traZi nista nego da se ko veran nade.”*

Dakle, gore navedeni citat nije samo Morova vizija, vec i vizija
ostale brace, ali je Mor bio onaj koji ju je glasno artikulisao. Njegova uloga
u procesu razvitka teoloSkog obrazovanja u Srbiji privremeno je prekinuta
bombardovanjem Beograda 6. aprila 1941. Mor je sa studentima morao da
beZi u Srbiju, a kasnije i da napusti Jugoslaviju.

I pored toga Sto DZ.A. Mor posle rata nije mogao da od nove vlasti
dobije dozvolu za stalni boravak u Jugoslaviji, on je nastavio da posecuje
nase crkve i da saraduje u misiji i teoloSkom obrazovanju. On je sa “toplim
interesom zastupao nase delo pred... [FMB SBC] i razultat tog zauzimanja
je izgradnja velikog broja ...crkvenih zgrada [i kupovine zgrade u kojoj je
bila sme3tena nekadagnja BTS].” *

Temelji teoloskog obrazovanja u Srbiji (koje je Nikola Duli¢
postavio pionirskim radom) dobili su “zidove i krov nad glavom” u ovom
beogradskom seminaru. Morovo pionirsko delo se ogleda i u tome §to je
sada po prvi put zapoceto obrazovanje mladih baptistickih bogoslova, a ne
kao dotada, doobuka postojecih lai¢kih voda. On je uspes$no preneo svoju
viziju na jugoslovenske baptisticke vode, $to se vidi iz kasnijih odluka o
nastavku organizovanog teolo§kog obrazovanja, obnavljanja biblijskih
tecajeva za provednike i saradnike, a kasnije i da otvore novi baptisti¢ki
seminar u Zagrebu (1954).%!

Franjo Klem

U razdoblju 1934.-1939. g. doslo je do duhovne promene u
Klemovom Zivotu, tako da je kao novoobracenik krsten 1935. g. Tada je
pocela da ga obuzima Zelja za znanjem. Uzimao je sve moguce udzbenike
za gimnazijske razrede i marljivo ucio. Upijao je sve §to je smatrao da mu
nedostaje u strukturi njegove spoznaje. Zbog siromastva nije mogao da

* Isto.

%% vidi: Lehotsky, 1959: 5. Primedbe u uglastim zagradama rezultat su konsultacije
sa prof dr R.Lehotski i Mekonelovom (McConnell) doktorskom disertacijom.

3! Prva odluka o tome nalazi se u “Zapisniku izaslanika i misijnih radnika B.C.O. u
N.R. Hrvatskoj, odrzane dne 29.-30.XI. 1946 u Zagrebu, Radi¢eva 30.” U odluci se
navodi da je osnovan odbor koji ¢e se brinuti za taj rad (Aleksa Novak, Ilija Vezmar
i dr., ukupno 9 njih) i “Nastavnicki zbor” u koji su usli V. Zboril, Josip Horak, V.
Korosec i F. Klem. (Dokument u posedu Arhiva SBC u RH). Pretpostavlja se da se
cekalo da A. Lehotski izade iz zatvora i prikljuci se tom projektu. O tome vise malo
kasnije u mom radu.
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polaZe ispite jer je svojom platom izdrzavao celu porodicu. U jesen 1941. g.
otiSao je u baptisticki seminar u Budimpestu. Tamo je poloZio Cetiri razreda
srednje Skole, a do 1944. zavrsio je osam semestara teologije i srednju
$kolu.” Posle rata bio je propovednik nekoliko baptistickih crkava u
Hrvatskoj i obavljao nekoliko vode¢ih funkcija pri Savezu baptista u SFRJ.
Ucestvovao je u radu teoloske Skole jos i kao nastavnik u periodu 1954-
1975. Danas Zivi u Nemackoj.

I pored relativno kratkog perioda u kojem je bio predsednik Skole,
on je bio moZda najvaZnija li¢nost za obnavljanje teoloSko-obrazovnog rada
medu baptistima, rada koga su zapoceli Duli¢ i Mor. U vremenu od 1947.g.
i nadalje, u mislima vodece brace se rodila ideja o otvaranju jedne biblijske
teoloSke Skole. Klem i Lehotski su ¢es¢e izmenjivali misli o tome i u
okruznicama vodecéeg odbora denominacije, upucéenih lokalnim
zajednicama, komunicirali su sve vecu potrebu za jednim seminarom koji bi
prevazi§ao okvire do tada odrzavanih biblijskih te¢ajeva.” Tako je doglo
osnivanja Baptisticke teoloSke Skole jesen 1954.g. u prvo vreme u Zagrebu.
Usled pomanjkanja prostorija i drugih nepovoljnih uslova za rad, $kola se
1955.g. seli u Daruvar™ gde je zbog sli¢nih te§koéa refeno da se $kola
“konacno” (1957) preseli u Novi Sad.”

Naredni Klemov iskaz tuma¢im kao njegovu viziju za misijski i
teoloSko-obrazovni rad: “Mi smo pioniri i ose¢amo breme odgovornosti
pred Bogom za ispunjenje duhovnih i materijalnih potreba naSih
zemljaka.”® Potrebu za podizanjem novih misijskih radnika i programske
ciljeve rada ove vodece grupe opisao je na sledeci nacin,

“Cak i za vreme okupacije neki propovednici, medu njima i neki
mladi misijski radnici, sastajali su se i pravili planove za novi misijski rad
posle oslobodenja. Kada se rat zavrsio, sve je bilo spremno za

32 vidi: Klem, Franjo (1999) Meilensteine Meines Lebens. (Autobiografski tekst u
posedu Arhiva Saveza baptistickih crkva u Republici Hrvatskoj, Rijeka): str. 1-2.
Takode, upor.: Klem, Franjo (1972) On i ostali Segrti. Zagreb: Duhovna stvarnost,
str. 254-255.

>3 Prema svedocenju A.Lehotskog (Lehotski, n.d.), oko sebe je okupljao sposobne
ljude, spremne za akciju. Takode, vidi sliku br.3 u “Dodatku D: Slike”.

>* Lehotski, n.d. Takode, vidi sliku br. 4 u “Dodatku D: Slike”.

> Lehotski, n.d.

% Franks, ed., 1952: 92. Tekst je na engleskom, prevod je moj. Izraz “mi” iz ovog
iskaza moZe se protumaciti na slede¢i nacin: 1. svoju viziju je podelio sa najblizim
saradnicima, i 2. u svojim autobiografskim delima (“On i ostali Segrti”’; “Persecuted,
But Not Forsaken” i “Sclupflocher: Pastor Nicoli”) Klem se pred doma¢om i
stranom javnoscu sluZio pseudonimima i posebnim stilom izrazavanja kako bi sakrio
svoj identitet, ali ne i karakter sluzbe. Ovo je bilo potrebno zato §to je u to vreme rad
baptisti¢kih voda bio pod prismotrom policije i pritiskom reZima.
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organizovanje novog Baptistickog saveza. Otklonjene su velike razlike koje
su nekada ometale rad. Bio je izabran odbor koji ¢e da predvodi program. U
misiji, medu propovednicima i pomagacima ima novih ljudi, uglavnom
mladih, ali i starijih, koji sprovode misiju i organizaciju crkve u novom
duhu napretka, koji, pored toga Sto je progresivan, ¢vsto se drzi osnova.
Vazan i neophodan korak za podupiranje i napredak misije jeste uvodenje
pripremnih tecajeva za propovednike, buduce propovednike, ucitelje
Nedeljne $kole i omladinske vode. Ovi kursevi mogu da omoguce
blagosloveni rad novih radnika i pomagaca koje je misija je postavila na
nekim podrucjima. Misijsko polje je veliko i Siroko. Neki propovednici su
Zrtvovali same sebe i svoje porodice na oltar misije. Broj propovednika i
stareSina je 15. Imamo veliku potrebu za novim [teoloski obrazovanim]
radnicima. Medu ovim propovednicima samo trojica su zavrsili teoloske
Skole, jedan u Hamburgu, jedan u Budimpesti, a jedan delimi¢no u Svetom
Andriji u Austriji [St.Andrd].”’

Nakon pregledavanja raspoloZzivih izvora i na osnovu razgovora sa
prof dr Rut Lehotski doSao sam do zakljucka da je Franjo Klem bio pravi
vizionar, motorna snaga, bez ¢ijeg zalaganja baptisti u Jugoslaviji, a i danas,
u Srbiji, ne bi imali teolosko-obrazovnu ustanovu.” Svojim neumornim
zalaganjem je premostio jaz u teoloSkom obrazovanju, koji je nastao zbog
Drugog svetskog rata. Razvoju $kole je doprineo ne samo kao teolog i
ucitelj, nego je §to je u savezu jugoslovenskih baptista, bremenitom
unutra$njim suprotnostima, Sirio svest o potrebi trajne teoloSko-obrazovne
institucije.

Josip Horak

Dr. Josip Horak je takode bio jedan od klju¢nih li¢nosti za ponovno
uspostavljanje jugo-baptistickog teoloSko-obrazovnog rada nakon Drugog
svetskog rata. Tako znacajnu ulogu mozda ne bi mogao da odigra da nije
“...diplomirao je pravo na Univerzitetu u Beogradu i doktorirao iz
ekonomskih znanosti na Sveu¢ilistu u Zagrebu.””” Pored toga §to je kao

57 Franks, ed., 1952: 91-92. Prevod sa engleskog je moj. Navedeni citati mogu da
predstavljaju samo grubu skicu Klemovog rada i uloge u baptistickom pokretu bivse
SFRJ. Materijali za temeljniju razradu ovih nekoliko paragrafa mogu da se nadu,
naprimer, u: Knezevi¢, 2001: 84-85; 102-103; Peterlin, 2000: 242-245; i Lehotski,
ur., 1984: 8-9. Postoje indicije da Arhiv SBC u RH i jos neki drugi privatni arhivi
poseduju odredene materijale koji bi mogli da bace dodatno svetlo na Klemov Zivot i
rad.

8 Upor. Lehotski, ur., 1984: 5.

59 Vidi: Lovrec, Branko, ur., (1988) Blizu ti je rijec: Spomen zbornik uz 75.
obljetnicu Zivota Josipa Horaka. Zagreb: Duhovna stvarnost.
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pravnik i komercijalista radio u nekoliko privrednih organizacija, vrlo rano
se uklju¢io u rad baptistickih zajednica u Jugoslaviji.* Njegovo iskustvo i
stru¢ne kompetencije ¢ine ga nezaobilaznim u donoSenju i izvr§avanju prve
posleratne odluke o organizovanom teolo§kom obrazovanju.’' Obavljao je
funkciju predsednika baptistiCkog seminara do preseljenja ove Skole u Novi
Sad. Bio je i deo prvog nastavnickog kadra ovog seminara (koji se sastojao
od tri stalna nastavnika): predavao je Biblijsku geografiju i Arheologiju,
Istoriju crkve i Apologetiku. Zajedno sa Klemom, Lehotskim, Pinterom i
jos nekolicinom voda bio organizator novog pocetka baptistickog saveza,
misije i teoloSko-obrazovne “...ustanove koja je jedina te vrste medju svim
protestantskim zajednicama u Jugoslaviji i na ¢itavom Balkanu.”* Horak je
takode bio propovednik Baptisticke crkve u Zagrebu, druge najvece
zajednice u tadasnjoj Jugoslaviji, a bio je stalni govornik na Trans World
Radio, radio-programu koji je emisije na hrvatskom, i nekim drugim
isto¢noevropskim jezicima, emitovao iz Monte Karla. Kao predsednik
Saveza baptisti¢kih crkava u SFRJ 1967.g. organizovao je posetu poznatog
americkog evangeliste Bili Grema (Billy Graham) Jugoslaviji i njegovog
javnog nastupa u Zagrebu iste godine.® Horak je jedan od osnivaca i dekana
teoloSkog fakulteta “Matija Vlaci¢ Ilirik” u Zagrebu, koji je osnovan
1976.godine.

Adolf Lehotski

Pri¢a o prvom delu istorije baptistickog teoloSkog obrazovanja u
Srbiji podudarna je sa pri¢om o Zivotu i radu A.Lehotskog.** Prioriteti
njegove sluzbe, pored teolosko-obrazovnog rada bili su na podrucjima
misije, propovednisStva, duSobrizni¢kog rada i izdavastva. Potpuni prikaz
njegovog mesta u istoriji baptizma u Jugoslaviji i Srbiji zahteva mnogo vise
prostora nego §to ovaj rad dozvoljava, tako da ¢u ovde, na osnovu izvora sa

% vidi pismo N. Williams R.Lehotski od 28.10.2003.

8! Vidi: Zapisnik izaslanika i misijnih radnika B.C.O. u N.R. Hrvatskoj, odrZane dne
29.-30.X1. 1946 u Zagrebu, Radi¢eva 30 (sada u Arhivu SBC RH).

62 Iz pisma F. Klema A. Lehotskom, (n.d., verovatno 1954-1962) “Baptisti u
Jugoslaviji”. Upor.: Lehotsky, 1959: 5. Takode, vidi sliku br.5 u “Dodatku D:
Slike”.

% Vidi: McConnel, 1996: 151-152.

% QOrtografija njegovog prezimena varirala je kako u liénim dokumentima iz raznih
perioda njegovog Zivota, tako i u protokolima denominacije i raznim izdanjima u
domacoj i stranoj Stampi (Lehotsky, Lehocky, Lehoczky...). Zato u naslovu navodim
samo jednu verziju prezimena, prilagodenu pravopisu srpskog jezika.
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kojima trenutno raspolazem, saZeto izneti nacin podatke koji su znacajni za
ovaj rad.®

A. Lehotski je imao svoj prvi kontakt sa teoloskim obrazovanjem
na kursu za propovednike, odrZanom u februaru 1923.g. Iste godine
novosadska baptisticka zajednica $alje ga na Skolovanje na Baptisticki
propovednicki seminar u Hamburgu. Po povratku sa $kolovanja, sluzio je
kao propovednik u Crvenki i Novom Sadu. Takode je u nekoliko navrata
ucestvovao u vodenju biblijskih kurseva u Bosni i Vojvodini.®®

Po izlasku iz KPD-a u PoZarevcu 1947.g., novosadska baptisticka
crkva ga je odmah ponovo prihvatila za propovednika, a istovremeno je sa
novim Zarom prihvatio poziv Saveza baptistickih crkvenih opStina u FNRJ
(SBCO FNRI) da uéestvuje u obnovi baptistickog teoloskog obrazovanja.”’
Iste godine usao je u uzi odbor SBCO FNRJ, za ¢ijeg sekretara je izabran
1950.g., i na toj funkciji je ostao do 1962.g.°® Veé na pocetku rada “novog”
seminara u Zagrebu bio je jedan od predavaca, drzao je Casove iz
“Obrazovanja nage li¢nosti i karaktera”.®” Kada je 1957.g. zbog teskih
materijalnih uslova seminar iz Daruvara trebao da se preseli u Novi Sad,
“...kao direktor skole sam trebao da vodim racuna o jednoj zgradi koja bi
bila zgodna za naSu svrhu. Posle duZeg traganja, jedno vreme i sa Rev
Hewett [predstavnik FMB SBC] uspelo je reSiti kupnju vile u Mic¢urinovoj 1
koja bi sa potrebnom adaptacijom unekoliko odgovarala svrhi.”’® Tada je
(1957.g.) propovednicku sluzbu u Novom Sadu predao Aleksandru BirviSu i
izabran je za direktora Seminara.”' Kao predavacu, omiljeni predmet bio je

85 7a viSe autobiografskih detalja o A. Lehotskom vidi moj rad “Zivotni put
hri$¢anskog vode Adolfa Lehotskog” (Lehotski, 2001: 4). Vidi takode sliku br.1 u
“Dodatku D: Slike”

% Privatna foto-arhiva A.Lehotskog

7 Vidi: Lehotski, 2001: 7. Takode, “Jo% [od] 1946. godine ...radili su nasi
seminarski teCajevi, koji su trajali razli¢ito od 7-20 dana, uglavnom dva puta
godisnje.” (Klemov referat iz 1952.g. o potrebi Seminara) vidi: Lehotski, ur.: 1984:
8. Ucesc¢e A.Lehotskog na jednom od ovih tecajeva vidi se iz slike br. 3 u Dodatku
D: Slike. A.Lehotsky u svojim autobiografskim beleSkama tvrdi da je zajedno sa
Klemom sastavljao okruZnice o narastajucoj potrebi za Seminarom, ali ih je F.Klem
kao sekretar Saveza potpisivao.

%8 Datiranje dogadaja iz njegovog Zivota zbog hroniéne oskudice primarnih
materijalnih izvora pomalo je problemati¢no. Za potrebe ovog rada drZzao sam se
zakljucaka diskusije o datiranju sluzbe A.Lehotskog izmedu R.KneZevica,
B.Bjelajca i R.Lehotski (e-mail, u periodu 19.02.2004-21.02.2004)

% Lehotski, ur.: 1984: 11.

70 Lehotski, n.d., upor. Lehotski, 1959: 5.

7' Vidi sliku br.6 u “Dodatku D: Slike”.
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Homiletika. Na mestu direktora i predavaca ostao je do penzionisanja god.
1971.

Svestan potrebe za stru¢nom teoloskom literaturom, kao i za
unapredenjem biblijskog propovedanja medu laickim propovednicima,
zajedno sa S. Orc¢i¢em pokrenuo je ¢asopis “Rec i delo”. Taj €asopis bio je
zbirka teoloskih ¢lanaka i homilija, uglavnom prevedenih sa nemackog i
engleskog, i izdavao se u periodu 1962-1974.” U tome je bilo njegovo
pionirsko delo na podrucju izdavastva teoloske literature medu jugo-
baptistima.”

Stjepan Orci¢

Na poticaj Franje Klema Stipan se upisao u prvu generaciju
polaznika baptistickog teoloSkog seminara u Zagrebu, koji se kasnije
preselio u Daruvar. Studirao je paralelno i na Filozofskom fakultetu u
Zagrebu. Godine 1960. preuzima dve duZnosti: postao je predavac na
seminaru koji se 1957.g. preselio iz Daruvara u Novi Sad gde je prihvatio
sluzbu propovednika baptisticke crkve. Svoje teolosko obrazovanje je 1967-
68 dopunio na Baptistickom teoloskom seminaru u Rislikonu (Riischlikon)
u Svajcarskoj, a istovremeno je bio voditelj Odbora za izgradnju
baptisti¢kog centra u Novom Sadu. Sastavni deo tog kompleksa bila je
tadasnja nova zgrada baptisticke teoloSke Skole u kojoj je smeSten danasnji
TF-NS. Bio je direktor BTS u periodu 1975-1986. Za vreme njegovog rada
kao upravitelja ove ustanove, narocit naglasak u studiranju teologije stavljao
se na psihologiju i filozofiju religije. Takode, Or¢i¢ je verovatno najplodniji
baptisticki pisac teoloskih dela namenjenih teoloSkim Skolama i
propovednicima protestantsko-evandeoskog usmerenja.”* Takode, za vreme
njegove sluzbe izdavacka delatnost BTS se razvila u posebnu izdavatku
kucu, “Dobru vest”.

Pionirsku ulogu Stjepana Or¢i¢a vidim u tome Sto je reformom iz
perioda 1974-1975 po prvi put u istoriji baptisti¢kog teoloSkog obrazovanja
pokuSao da redefiniSe paradigmu teolo§kog obrazovanja, odnosno da

72 Vidi: Lehotski, 2001: 7.

" Drugo delo A.Lehotskog koje je vazno za istoriju baptizma na ovim prostorima (i
istoriju teoloskog obrazovanja) jeste “baptizam u Jugoslaviji”’, dokument pisan
pisa¢om masinom (verovatno 1959.g.) Moguce je da je to prva sistematska istorija
Baptista za period 1862-1959. Jedan primerak ovog rada postoji u Arhivu SBC u
RH, na njemu su rukom dopisane beleske Dz.A.Mora, a fotokopiju sam dobio
ljubazno$¢u g. R.KneZevica, Upravitelja navedenog Arhiva.

™ Umesto daljeg nabrajanja vrednih dostignu¢a ovog vode, &itaoce svog rada
upucujem na nekoliko prigodnih biografija S. Or¢ica u: Peterlin, ur., 2002: “Spomen
zbornik: Stjepan Or¢i¢”.
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teolosko obrazovanje priblizZi “obi¢nim” vernicima. Evo kako je on opisao
lokalni denominacijski kontekst svog vremena u kome je zamislio da
sprovede svoju reformu:

“Ideja o novoj skoli je da bude mnogo bliza narodu, naSem
naravno. Napustili smo koncepciju $kole za propovednike a prihvaéamo
ideju da postane skola za biblijsko-teoloSku izbirazbu. Razlog za ovu
promenu je: U nasoj zemlji je oko 3,000 ¢lanova nasih crkava. Oko 1,000
pripada crkvama koje imaju propovednike, toliko i crkvama koje su protiv
propovednika. Ostalih 1,000 je neopredeljeno. Prakticki izlazi da imamo
Skolu za 1,000 ¢lanova. Medutim, postoji interes za teolosku i biblijsku
naobrazbu. ...Skola bi morala da bude bliZa stvarnim potrebama nase zemlje
i nasih crkava. Zato je prihvacena ideja da se bolje razradi ve¢ postojeca
ideja o dva dela skole - prve dve godine da budu izrazito prakti¢ne, a druge
dve viSe teoretske. ... Postoji ideja da u prvom delu bude obaveznih i
fakultativnih predmeta. Ti fakultativni predmeti su unekoliko priprema
onima koji Zele da produze. ... ali bez njih nije moguce upisati druge dve
godine. ... na druge dve godine... Primace se samo oni studenti koji su prve
dve godine zavrsili s odli€nim ili vrlo dobrim rezultatom. Uopste, u Skolu ¢e
se primati kandidati koji imaju zavrSenu bilo kakvu Skolu posle
osmogodiSnje ... a u druge dve godine ¢e se primati koji imaju gimnaziju,
neku njoj ravnu $kolu ili studiraju. Skola ¢e omoguéiti i podupreti dvostruke
studije - u $koli i na fakultetu,ali verovatno samo onima s boljim uspehom.
Mozda bi bila moguca i veernja nastava za studente...””

Sa manjim ili ve¢im varijacijama reforme teolo$kog obrazovanja
ovog tipa, 8kola je pod razli¢itim imenima nastavila da radi sve do danas.”
Pod Or¢i¢evim vodstvom pojavile su se barem jo$ dve osobe ¢ije su
teolosko-obrazovne aktivnosti imale odredene odlike pionirskog rada. Zbog
toga, Rut Lehotski i DZima Vilijamsa navodim bez obzira na to §to oni nisu
preuzeli ulogu direktora baptisticke teoloSko-obrazovne ustanove.

Rut Lehotski
Rut Lehotski je diplomirala na Filozofskom fakultetu, katedra za
nemacki jezik i knjiZzevnost (Novi Sad 1969-1973). Magistrirala je Versko

73 Citirano iz pisma Stjepana Or&iéa Rut Lehotski od 09.09.1974.

"8 Tako na prvi pogled izgleda da je ova vizija bila preambiciozna (s obzirom na §iri
drustveni i uZi denominacioni kontekst), i da je prerano pocela (s obzirom na porast
procenta onih koji nisu zavr§li BTS, odnosno smanjeni procenat koji su po
diplomiranju usli u propovednicku sluzbu na podrucju SFRJ, vidi Dodatak A), tom
vizijom su saradnicke (nepropovednicke) sluzbe raznih profila u lokalnim crkvama
dobile svoju punu afirmaciju, priznato im je pravo na teolosko i stru¢no
obrazovanje.
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obrazovanje na Southwestern Theological Seminary (Fort Worth, TX, 1973-
1975), a poc€asni doktorat je primila na MacMaster (Hamilton, Ontario,
Kanada, maj 1998).”” U periodu 1954-2003 samopregorno je sluZila kao
administratorka, bibliotekarka, Sekretar i predavacica u baptistickoj
teolosko-obrazovnoj ustanovi. Vodila je brojne teoloSke seminare i
omladinske kampove, a predavala je takode i u inostranim teoloskim
Skolama. Prevela je preko 20 priru¢nika za teolosko obrazovanje i 14
beletristi¢kih dela, a napisala je i 3 priru¢nika za studente teoloske Skole.

Njen pionirski rad je na podrucju teoloSkog obrazovanja ucitelja
Nedeljnih skola i omladinskih voda. Njena vizija se ti¢e brige za
organizovani i smisleni obrazovni rad u crkvi. Smatra da taj rad nije bio
shvatan ozbiljno i da je bio prepustan nekompetentnim dobrovoljcima.
Njenom zaslugom su predmeti, kao §to su naprimer, HriS§¢anska pedagogija
i didaktika, Hri§¢ansko obrazovanje postali su ravnopravni i neizostavni
delovi nastavnog plana i programa baptisticke teoloske Skole u SFRIJ i
Srbiji.

DZim Vilijams (James Archie Williams)

Dzimi Vilijams’® i njegova supruga Nela (Nada) Horak Vilijams
(k¢i J.Horaka) su 1976.g. dobili dozvolu jugoslovenskih vlasti za trajni
boravak i rad u zemlji. Oni su posle Morovog odlaska 1941.g. bili prvi
misionari ameri¢kih Juznih baptista kojima je pruZena ta moguc¢nost.”

“1979.g. zapoceo je program ETO - Ekstenzivnog teoloskog
obrazovanja..., koji je jo§ 1977.g. osmislio Dr. James Archie Williams
(1947-1980). Namjera je bila omoguditi teolosko obrazovanje svim onim
pastorima i kr§¢anskim radnicima koji se nisu mogli posvetiti
punovremenom studiju, a planiralo se takoder izdavanje odgovaraju¢ih
teologkih priruénika.”™

Radio je i na dinami¢nom prevodu Novoga zaveta. Vilijamsova
smrt u saobra¢ajnoj nesre¢i 1980.g. poremetila je koncepciju ETO
programa, a iza njega je ostao nedovrseni prevod Jovanovog Evandelja u
rukopisu.

"7 Primedbe u vezi ortografije njenog prezimena su iste kao i u sludaju A.Lehotskog.
78 Zato stavljam ime “DZim, DZimi” (Jim, Jimmy), a ne “DZems Ar¢ibald”? Po
re¢ima njegovih najbliZih saradnika, bio je nekonformista, pomalo i buntovnik u
odnosu na svoje porodi¢no i denominacijsko poreklo, neposredan i srdacan u
ophodenju sa ljudima. Prihvatao je taj nadimak i insistirao da mu se obracaju na taj
nacin.

7 Vidi: McConnell, 1996: 156.

% KneZzevi¢. 2001: 103.
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Predavao je predmete sa, tada inovativnim, hermeneuti¢kim
pristupom istoriji svetopisamskih predaja, kojima je Zelio da istakne Hrist-
dogadaj koji povezuje Stari zavet, intertestamentalni period i Novi zavet.
UZivao je u dugim teoloskim raspravama s nadobudnim studentima.
Posebnu paznju posvecivao je izradi teoloskih priru¢nika na principima
programirane nastave za potrebe ETO programa. Njegova ljubav prema
teologiji i evangelizaciji putem radija bila je proZeta njegovim originalnim
idejama za pristup Evandelja savremenom coveku.

Smatram da je Vilijams prokr¢io put sistematskom proucavanju
komunikacija u baptistickom teoloskom obrazovanju bivie SFRJ.* Bio je
saradnik organizacije Trans World Radio i studente VBTS i druge saradnike
je ohrabrivao da uzmu uces¢e u misijskom radu pomoc¢u sredstava
masovnih komunikacija. Svoju viziju za ovakav vid rada prenosio im je na
slede¢i nacin:

“Omladinska emisija SPEKTAR, dakle, Zeli smanjiti otpornost
svojeg slusateljstva na tri na¢ina: (1) Zeli probuditi interes za kr$¢anstvo ...
time $to povezuje evandjelje sa svakodnevnim iskustvom sluSaoca
(aktualnost); (2) Zeli izgraditi pozitivan stav prema evandjelju ... time §to ga
okruZuje i prijatnim okolnostima (ugodna atmosfera); i (3) Zeli osvjestiti
sluSaoca o njegovoj potrebi za spasenje ... time §to povezuje evandjelje sa
problemima koje slusalac osjeéa (svjesna potreba).” ¥

Zelimir Srnec

7. Srnec je svoju teolosku naobrazbu zapoceo u jesen 1970.g. na
TeoloSkom seminaru u Novom Sadu. U periodu 1979-1983 studirao je na
Baptistickom teoloskom seminaru u Rislikonu u Svajcarskoj, gde je
diplomirao na odseku novozavetne teologije. U¢estvovao je u misijskom
radu u Subotici i istocnoj Slavoniji. Bio je profesor Vise baptisticke
teoloske §kole (VBTS) je od 1984.g. Radio je na pripremi nekoliko
teoloskih dela koje su se u periodu 1985-1991 pojavile u izdanju Dobre
vesti.* U periodu 1986-1990 uestvovao je u radu vodstva Saveza baptista
u Jugoslaviji, a 1987.g. je izabran za direktora VBTS.

Novom reformom teolo$kog obrazovanja pokrenuta je
Jednogodi$nja biblijska Skola kao pripremna godina za one koje Zele da se
osposobe za veroucitelje, za rad u Nedeljnim $kolama ili da nastave
studiranje na trogodiSnjem Pastoralnom programu. Promena naziva Skole u

8 Na osnovu pisma N.Vilijams T.Lehotskom od 13.02.2004.

82 U periodu 1974 i 1976-1979 Ziveo je u Novom Sadu, a posle preseljenja u Zagreb
do 1980.g. dolazio je u Novi Sad da bi odrzao predavanja.

* Vidi: Williams, 1979: 21.

8 Izvod iz Pisma Z.Srneca R.Lehotski poslatog 23.11.2003.
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Biblijsko bogoslovski centar Logos (BBC Logos) iz 1993.g. “...otkriva
vitalnost nase vernicke svesti da odgovorimo novim izazovima i
okolnostima koje ¢ini Gospod kroz 'otvaranjem vrata za evandelje' i u naSim
krajevima.”® Nakon prestanka rada u §koli, Srnec se posvetio socijalno-
humanitarnom radu.

Period Srnecove direktorske sluzbe obelezen je velikim
promenama na duhovnom i druStveno-politickom planu i u novim
okolnostima u Savezu BC, najpre u SFRJ, a zatim i u novonastalim
baptisti¢kim savezima u Srbiji i ostalim republikama bivSe Jugoslavije.
Ovde navodim iskaz bi se mogao smatrati Srnecovom vizijom teolo$ko-
obrazovnog rada u Srbiji. Verujem da se nje drZao u svojoj sluzbi, ali da se
njeno ostvarenje se pocelo nazirati tek osnivanjem TF-NS:

Zelimo da uradimo sve §to je u nasoj moéi da nastavimo viziju
utemeljivaca naSeg teoloSkog obrazovanja, zato §to i danas postoji
izvanredno velika potreba za obrazovanim crkvenom radnicima.
Istovremeno, mi Zelimo da obuc¢imo dobro obrazovane naslednike za
buduénost... Cilj Seminara je da izgradi domace hri$¢anske radnike
(propovednike, stareSine, evangelizatore, odnosno, misionare) koji ¢e biti u
stanju da svom narodu iskomuniciraju otkupljenje kroz Isusa Hrista... Ne
Zelimo da pripadnicima druge kulture namec¢emo druStveno-eticke
standarde jedne druge kulture. Mi ustvari Zelimo da im posredujemo istinu o
BoZjem delu otkupljenja koje je postigao Isus Hrist, koriste¢i slike i
parabole koje su svojstvene njihovom kontekstu... Da bi smo postigli ovaj
cilj, mi moramo da obrazujemo mlade ljude koji ¢e biti u stanju da promisle
svaki novi problem u svetlu BoZjeg otkrivenja u Isusu Hristu i u skladu sa
autoritetom Svetog pisma.”™

Aleksandar Birvis

Aleksandar Birvis je u Beogradu diplomirao teologiju na
Bogoslovskom fakultetu SPC (1953) i orijentalistiku na Filoloskom
fakultetu (1961). Od 1948.g. propoveda u beogradskoj baptistickoj crkvi, a
jedno vreme (1957) i u novosadskoj. Predavao je u Baptistickoj teoloskoj
Skoli (Zagreb, Daruvar i Novi Sad), zagrebackom Biblijsko-teoloSkom
istitutu, osnovanom 1972, a preimenovanim u Evandeoski teoloski fakultet,
u Osijeku, gde je bio akademski dekan u periodu 1989-1991. Birvi§ je bio i
jedan je od Cetvorice osnivaca teoloSkog fakulteta “Matija Vlaci¢ lirik” u
Zagrebu.

8 Materijal za prvu sednicu saveta BBC Logos od 19.06.1993.

% Srnec, n.d. (verovatno 1991/1992) “ Education with Commitment to His Mission
in Multi Cultural and Ethnic Setting”. Arhiv VBTS / TE-NS, Novi Sad. Izvorni
dokument je na engleskom, a prevod je moj.
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Pored posla u “Ilustrovanoj Politici” pisao je za brojne sekularne i
crkvene Casopise. Uradio je savremene prevode nekoliko knjiga Starog
Zaveta i Novog Zaveta. Nosilac je pocasnog doktorata na Teoloskom
fakultetu Gordon-Konvel u Juznom Hamiltonu (SAD, 1991).87 0d 1992.¢g.
predavao je na adventistickom Teoloskom fakultetu u Beogradu, a od
1999.¢g. je i akademski dekan Teoloskog fakulteta — Novi Sad.

Dimitrije Popadi¢

Na Skupstini Baptisti¢ke crkve u Jugoslaviji 27.02.2000.g. doneta
je povelja o osnivanju Teoloskog fakulteta — Novi Sad, baptisti¢ke teoloSko-
obrazovne ustanove svehri§¢anskog karaktera, a za prvog dekana izabran je
Dimitrije Popadi¢. On je studirao na Filozofskom fakultetu (Jugoslovenski
jezici 1 knjiZevnost) i Visoj Skoli za organizaciju rada. Teologiju je
diplomirao... na Biblijsko-teoloskom institutu u Zagrebu, a interkulturalne
nauke magistrirao i doktorirao na Fuler teoloskom univerzitetu u Pasadeni,
Kalifornija. U periodu 1987-1999 zajedno sa porodicom boravio je u
Skoplju gde je otpoceo i rukovodio Evandeoskom crkvom i Makedonskom
misijom za Balkan, izdavackom ku¢om “Hristijanska kniga” i bio sekretar
Odbora Biblijskog drustva.

0Od 1999.g. saosnivac je i dekan TeoloSkog fakulteta — Novi Sad.
Napisao je Statut TF-NS, Nastavni plan i osmislio je viSe projekata vezanih
za renoviranje zgrade Fakulteta, i za regrutovanje osoblja, studenata i
profesora. Pokreta¢ je i urednik TeoloSkog casopisa.

Nastavni plan TF-NS ima Sest programa: pragmatikat, kolegijat,
skolastikat, magistrat, doktorat primenjene teologije i doktorat filozofsko-
teoloskih studija. U slede¢im re¢ima D.Popadica, koje je izrekao u govoru
prilikom otvaranja TF-NS-a, nalazim njegovo videnje rada i budu¢nosti
protestantsko-evandeoskog teoloskog obrazovanja u Srbiji:

“Teoloski fakultet — Novi Sad vidim kao integraciju akademskog,
duhovnog i prakti¢nog, jer verujem da samo spoj naucno-istraZzivackog
rada, izgradnje karaktera i prakticnog osposobljavanja i usmeravanja
studenata ima svoju opravdanost i budu¢nost... Molim vas, podrZite nas u
svojim molitvama i svojim delom, da na jedan biblijski-skladan nacin Sto
uspesnije moZemo objediniti akademsko, duhovno i prakti¢no.”*®

TF-NS trenutno okuplja preko 230 studenata iz dvadeset i dve
hri§¢anske denominacije, od kojih su tre¢ina baptisti.

87 Vidi (korice): Dane Vidovié ur., (n.d.) Sagledavanja, Aleksandar Birvis. Beograd:
Alfa i Omega.
88 popadi¢, 2001: 67,68.
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UMESTO ZAKLJUCKA

Poceci baptizma na tlu Srbije vezani su za laicki pokret
bogonadahnutih ljudi koji su Sirili evandelje, a ne toliko baptisticku
tradiciju, sa Zeljom da i drugi doZive spasenje po Isusu Hristu. I kao svaki
rast uopste, tako je i rast baptizma povezan sa bolom, naponima i
obeleZjima svojstvenim ljudskom rodu. Bog u svojoj blagodati ipak koristi
sve to da bi nosioci njegovog rada sazrevali i proSirivali svoje vidike i da bi
izdrzali jedinstvo u razlicitosti. Svakako, “pomazu” i “starija braca” sa
kojima su se uspostavljale veze u procesu rasta od pokreta do denominacije,
i kasnije, do crkve. No, ponekad, ne poznavaju¢i istorijski kontekst i etnicke
1 kulturoloske specifi¢nosti naSeg coveka, oni su jugo-baptistiCkom
identitetu nakalemili svoju kulturu, koja se ponekad pokazala
neprimerenom. Ali, posto je istorija Crkve, a time i Baptisticke crkve u
Srbiji kao nerazdvojnog dela te Crkve, Bozja istorija, njegova milost donosi
lek i izleCenje na svestranu korist i rast. Bratska pomo¢ iz inostranstva je
ipak na neki nacin pospesila nastajanje svesti o potrebi teoloskog
obrazovanja kod nasih jugo-baptista.

Nadalje, Sveto Pismo nam nedvosmisleno svedoci da narod
propada tamo gde nema vizije. (Vidi: Price 29:18). Istorija misije i
teolosko-obrazovnog rada medu baptistima u Srbiji je pri¢a o jasno¢i vizije
hri$¢anskih voda i efikasnosti sprovodenja Velikog misijskog naloga nasega
Gospoda u delo (Mt 28:18-20. Vidi takode i paralelne odlomke, Mk. 16:14-
20; Lk. 24:44-49 1 Jn. 20:21). Kada kaZzem “vizija”, ne mislim toliko na
misti¢no iskustvo, veé¢ na jasan uvid u stanje stvari i jasno poimanje koraka
koji treba da se preduzmu. Jedna takva vizija, za koju verujem da su
navedene vode imali, mogla bi se ovako izre¢i: do duhovnog probudenja i
napretka Crkve najbrZe se stize pomoc¢u obrazovanih propovednika koji u
sili Duha jasno i kontekstualizovano komuniciraju Re¢ Bozju.* Tako je taj
“najkra¢i put” dug i mukotrpan i sporo se savladuje, verujem da je ostvariv.

% Gospod podize radnike “za rad u vinogradu”, ali kako da lokalna Crkva prepozna i
podupre BoZje delo u nekom ako nije ispravno poducena? Kako da radnika
(propovednika, misionara, ucitelja, saradnika...) Skoluje, zaposli i izdrZava ako iz
Svetog pisma nije poducena da je to svetopisamski ispravno? lako se svake nedelje u
jednoj baptistickoj crkvi u Srbiji ¢uju (u proseku) tri propovedi, kakvog su kvaliteta
te poruke? Da li je posustajanje misije pokazatelj kvaliteta propovedi? Narod BoZji
je gladan i Zedan iako ispovedamo da je Sveto pismo izvor svake pouke i ohrabrenja.
Kada jedan propovednik (bio on teoloski obrazovan ili ne) konacno i postane deo
jedne zanemarene zajednice, pred njim je dugotrajan i nezahvalan proces
prevaspitavanja (ko koga zapravo prevaspitava?) Ako nije pomazan Duhom,
njegova sluzba postaje teret i sebi i drugima.
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Inventar unutra$njih suprotnosti u baptistickom pokretu drzava
bivse Jugoslavije je velik. Dugo bi smo mogli da nabrajamo prepreke na
putu baptista u Srbiji ka probudenju. Nazalost, joS i danas ima onih koji
smataju da je bogoslovsko obrazovanje zapravo gubljenje vremena. *°

Pregledi kretanja studenata (Vidi Dodatke A, B, kao i Letopis na
kraju ovog broja Teoloskog casopisa) ipak pokazuju da se ta vizija, kao
baklja ili Stafeta, prenosila sa jednog vode teoloskog obrazovanja na drugog
i da je dala rezultate, koliko god da su simboli¢ni. Medutim, jo$ uvek ostaje
neodgovoreno pitanje zasto jedna denominacija drZi teoloSku Skolu ako ne
vidi potrebu ili nije u moguénosti da unutar redova svoje denominacije
angazuje njene diplomce? Koga protestantsko-evandeoski hri§¢ani zapravo
Salju na studiranje teologije? Zasto pripadnici same denominacije pod ¢ijim
okriljem ova $kola radi imaju manje koristi od diplomaca baptisticke Skole
od ostalih evandeoskih crkava i van-crkvenih organizacija? Takode, za
relativno veliki procenat polaznika koji su odustali od studiranja teologije,
pa i od hriS¢anske sluZbe, ne moZe se odgovornost svaliti samo na teoloSku
Skolu.

Analiza konteksta pokazala je da se ne smeju zanemariti ni faktori
druStvenog, ali i unutarcrkvenog Zivota. Kvalitet i snaga jedne teoloske
Skole je u direktnoj proporciji sa kvalitetom crkve/denominacije pod €ijim
okriljem radi Skola. U ovom smislu treba razumeti ¢injenicu da je 1999.g.
na Celo baptisticke teolosko-obrazovne institucije postavljena osoba koja ne
potice iz baptisti¢ke pozadine.”!

Orijentaciono gledajuéi, promene u baptistic¢koj podkulturi pocele
su ipak da se deSavaju u domenu “kognitivne dimenzije”, dakle, i to od
spolja prema iznutra,”” zahvaljujuéi pojavi, radu i opstanku teolosko-
obrazovne institucije ¢ijom sam se istorijom ovde bavio. Medutim, za

0 Upor. sa zapaZanjima Dz.A.Mora u: McConnell, 196:127. Nadalje, malo vise
detalja o unutra$njim suprotnostima bivSeg Saveza baptista u Jugoslaviji, koje su se
jednim delom prenele i u novonastale baptisticke nacionalne saveze, vidi u:
Knezevi¢, 2001: 79-80; 114-116 i Glasnik 5/1990, str. 11.

°! Ipak, ne smeju se smetnuti sa uma ni trenutni trendovi u savremenom
evandeoskom hri$¢anstvu — izmedu ostalog i tendencije ka smanjenju razlika i
gradenju mostova izmedu denominacija.

°2 Analizirajuéi kulturu i dinamiku kulturnih promena, Popadié je primetio da se
kognitivna dimenzija kulture odnosi na nacin razmisljanja, sklonosti i modele
logickih procesa razmiSljanja i zakljucivanja pripadnika jedne kulture. Iako kultura
ima tendenciju inercije i samoocuvanja, ona je primorana na promenu zato §to mora
da reaguje na nove ideje ili materijalne proizvode. I zato, promene u kulturi nastaju
najpre u spomenutoj dimenziji. Opiranje jugo-baptista promenama na polju
teolosko-obrazovnog rada je ocekivano u kontekstu odanosti laickim korenima ove
podkulture u Srbiji. Upor.: Popadi¢, 2002: 32-33 i 77-88.
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neophodnu promenu u smislu stalne reformacije, za koju se kao
protestantsko-evandeoski hris¢ani izjaSnjavamo, potreban je duhovni
preporod, probudenje,” nesto mnogo vise od reforme nastavnog plana i
programa ili nove promene imena §kole.”* Neophodan je svestan i savestan
rad na nastavku teoloSkog obrazovanja. Verujem da ¢e to dovesti i do
kreativnijeg suocavanja sa preprekama i do novih pocetaka misijskog rada u
Srbiji, i Sire.

% Mislim da je na ovom mestu umesan citat D7.A.Mora iz njegovog pisma
Dz.Sadleru (G.W.Sadler) u martu 1952: “Potrebno nam je nepatvoreno probudenje.”
Vidi: McConnell, 1996: 145.

9%« _obrazovanje i verski odgoj je podleZan stalnim reformama, t.j. nenasilnim
promenama sistema u cilju postizavanja §to kvalitetnijih duhovnih procesa unutar
samog pokreta. Bez duhovno pismenih pokret prerasta u instituciju, gde su
nasledene vrednosti ono $to odreduje buducnost. Ima li pokret duhovno Zivih i
bogoslovski pismenih ima i buduénost, nema li nema ni budu¢nost.... Ukoliko
versko bogoslovsko obrazovanje duhovno preobrazava sluZitelje Reci, staresine,
dakone ima nade za duhovnu probudu i medu pastvom.” Citat je iz pisma Z.Srneca
T.Lehotskom od 12.02.2004.
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DODATAK A: PREGLED KRETANJA STUDENATA BTS U PERIODU
1954-1985. GODINE.
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Izvor: li¢ni érhiv prof dr Rut Lehotski.

DODATAK B: PREGLED KRETANJA STUDENATA VBTS / BBC
“LOGOS” U PERIODU 1986-1997. GODINE

Izvod iz E-mail poruke prof dr Rut Lehotski prof mr Branku Bjelajcu od 30.
januara 2004. g.:

“From: Lehotsky <famlehyu @eunet.yu>

To: Branko Bjelajac <bjelajac@3dnet.co.yu>

Date: Saturday, January 31, 2004, 9:26:45 AM

Subject: Pregled kretanja studenata u BTS u periodu 1954-1985

Novi Sad, 30. Januar, 2004

Dragi brate Bjelajac,

Evo, obecanih statistickih podataka koliko mi je bilo dostupno:

... Generaciju u $kolskoj 86/87 godini ¢ine 4 studenta (3m, 1Z). Jedan je
zavrSio ViSu teoloSku Skolu

... Izvodi iz pregleda o kretanju studenata, Direktor: Zelimir Srnec, 10.
Januara, 1998
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Crtice iz rada BBC- "LOGOS"-a od 1987-1997-god

... STATISTIKA

U oeriodu of 1987-1997.god. BBC "LOGOS" pastoralni smer su
pohadala 32 studenta (bez Jednogodisnje biblijske skole)

Od njih 32, 16 dolaze iz baptistic¢kih crkvi, ostali iz drugih evandeoskih
crkvi.

U MISIJU je uklju€eno 12+4. Od toga su 10 punovremeni misijski radnici,
6 su saradnici u crkvi.

Od 32 upisanih, samo je 7 diplomiralo, a jos toliki broj ozbiljno radi na
dovrSenju

pismenom-diplomskom radu...”
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DODATAK D: SLIKE
Izvor slika: privatni arhiv prof dr Rut Lehotski i Adolfa Lehotskog.

Slika 1:
PROPOVEDNICKI KURS U NOVOM SADU SA NIKOLOM DULICEM.
Februar 1923, A.Lehotski leZi sa desne strane (ispred Duli¢a)

Slika 2:
UCESNICI BIBLIJSKOG TECAJA U BEOGRADU
prolece [februar] 1940.godine.
S leva na desno: 1. Adolf Lehotsky; Vaclav i Vilma Zboril; ?; Pauline i
John A.Moore; Ljudevit Drobny. 2. Jeki¢; Vezmar; V.Srnec i A.Novak
(Mackovec); éanji (§id). 3.M.Madar;???7?,J .Cerny. 4. M.Vika; ?;
Z.Rankovi¢; A.Srnka/Glozan. Beleske napravili: A. i R. Lehotsky.
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N 2 j -
Slika 3:

UCESNICI PROPOVEDNICKOG TECAJA N.S. 18.03.1949.
S leva na desno stoje: Kalla, Domini¢, Sirac, Sudar i Dobutovié, sede:
Lehotski, Pinter i Klem.

-“Shka 4:
DARUVAR 1955.
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Slika 5:
PRVI STUDENTI BAPTISTICKOG SEMINARA SA SVOJIM
PROFESORIMA, Zagreb, 1954.
Sede s leva na desno: J.Horak, S.Pinter, A.Lehotski, F.Klem.

Slika 6:
STUDENTI I PROFESORI BTS ZAJEDNO SA PROPOVEDNIKOM I
OMLADINOM BAPTISTICKE CRKVE. N.S. 1957.
Stoje: studenti BTS i omladinci BCNS. Sede: V.Korosec (nastavnik iz
Ljubljane); A.Lehotski; F.Klem; A.Birvis, (propovednik i nastavnik).
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Slika 7:
NASTAVNO VECE VBTS, SKOLSKA GODINA 1987/88
Rut Lehotski, Nada Vilijams, Estera Nadajtai, Zelimir Srnec, Puka Balaj,
Ondrej Franka, Stjepan Or¢ic.

Slika 8:

PROFESORI I DIPLOMCI BBC LOGOS, JUN 1998.
1. red, s leva na desno: R.Lehotski, A.Birvi§, Done VeleSanov, Dragan
Mitrov¢an, Ivan Vajdl, Darko Vika. 7.Srnec. 2. red: D7. Karden, Mozor
Marinike, Janko Stekovi¢, Z.Pordevié, Darko Nikolié.
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Dr Aleksandar Biryi§
MESTO PRAKTICNVE TEOLOGIJE
U SKLOPU TEOLOSKIH ZNANJA'

Priblizavamo se vremenu kad "vremena vise nece biti" (Otk 10:6).
Promene su mnoge i brze, katkad primetne a katkad neprimetne. One su
zahvatile i teologiju - zasto da ne? - pogotovu onaj njen deo koji je pod
neposrednim uticajem Svetog Duha s viSnje strane i svakodnevnog Zivota s
"ove" strane.

Praktic¢na teologija - za i protiv

Izraz prakti¢na teologija nije najsreénije odabran. Prvo, svaka
disciplina je onoliko prakti¢na koliko su vesti da se njom svakodnevno
sluZe oni koji je sprovode u Zivot. Drugo, ako postoji prakti¢na teologija,
onda postoji i teologija koja nije prakti¢na, $to bi znacilo da postoje delovi
teologije (ili bar teolozi) okrenuti nekoj stvarnosti van svakodnevice, a
takva stvarnost za samu teologiju, narocito hri§¢ansku, ne dolazi u obzir.
Trece, razvojem pojedinih specijalizacija u prakti¢noj teologiji, sve vise se
uzima iz drugih struka i nauka. S razlogom se postavlja pitanje: da li je
prakti¢na teologija ve¢ u prvoj Cetvrtini dvadesetog stoljeca prestala biti
teologijom? Cetvrto, i sami stru¢njaci za praktiénu teologiju sve vise dolaze
iz redova ne-teologa i kao takvi oni se najcesc¢e ne obaziru na delatnost
Zivog Boga, odnosno: njih manje zanima vera, jo§ manje veroispovedanje, a
svoje strucno uceSce provode nezavisno od veroispovedne zajednice, pa i od
svoje li¢ne vere. Peto, veci deo delatnosti iz prakti¢ne teologije ve¢ krajem
devetnaestog stole¢a nije pominjao spasenje niti je bio u tom smislu
ustanovljen i uoblicen.

Da li su ovo razlozi da se prakti¢na teologija izostavi iz teoloskih
znanja? Sto pokazuje smisleno ispitivanje prethodnih stavova?

Prvo: merila prakti¢nosti u teologiji zavise od drugih faktora i
drugih relacija. Na pr. u materijanoj sferi prakti¢no je usporedno s
profitabilnim. Ve¢ u oblasti emocija taj odnos je drugaciji: Zrtvovanje se ne
smatra gubitkom. Kad je re¢ o duhovnosti - a religija po¢iva na njoj — onda
je taj odnos temeljno izmenjen.

Drugi prigovor je podstakao mnoge teologe da umesto termina
prakticna teologija koriste termin primenjena teologija. Nema neprakti¢ne

lPrilog je preuzet iz: Davorin Peterlin, ur., Spomen zbornik: Stjepan Or¢i¢, 2002,
Novi Sad: MBM Plas, str., 62-75.
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teologije. Postoji niz postupaka koji pomaZu da se ostale oblasti teologije
(biblikum, historikum i teoretikum odn. sistematikum) primene u
svakodnevnom Zivotu zajednice i pojedinca. Li¢no smatram da je naziv
primenjena teologija bolji i radije ga upotrebljavam.

Treéi prigovor o pozajmicama je samo postao o€itiji u dvadesetom
stole¢u. Preplitanja medu disciplinama je bilo i ranije. Uzimam za primer
pravne nauke. U pocetku su hri§¢ani imali moral, a legal se zajmio iz
okoline: najpre (i najviSe) od Jevreja, zatim (vrlo malo) od bliskoisto¢ne
pravne bastine, pa onda od Grcke i Rimskog Carstva. U hri§¢anskim
zemljama se po pravilu viSe ne proucava biblijsko pravo, ali se bez rimskog
prava ne moZe. Preplitanja se, dakle, ne treba bojati. Potreban je oprez, ali —
gde on nije potreban? Prakti¢na teologija nije prestala biti teologijom; ona
se jednostavno okrenula naraslim i umnoZenim potrebama.

Cetvrto: struénjaci iz redova neteologa - stara opasnost ili nova
prilika? Zasto bi istina iz neke druge discipline bila opasna? Opasni su laz,
prevara, nepostenje, zloupotrebe i sl., a istinu treba prihvatiti, “ma s koje
strane dolazila" (kako to rekoSe rabini).

Peti prigovor je Sto stru¢njaci iz prakticne teologije ne pominju
spasenje. Nije tu kriva prakti¢na teologija, nego praksa pojedinih
veroispovednih zajednica, odnosno ljudi na terenu. Koliko je polemika i
loSe politike u propovedima tokom bogosluZenja? Tu je odgovornost na
li¢nostima koje postavljaju sveStenike i upravljaju njima, a ne na
fakultetima.

SadrZina i granice prakticne teologije

Prakti¢na odn., primenjena teologija ima svoje mesto u vencu
teoloskih znanosti. Sve oblasti teologije, pa i njine pomo¢ne discipline,
imaju svoju primenu. PokuSac¢u da ove primene razradim na osnovu
iskustva i literature. Nadam se da ¢e svaka oblast biti prikazana u
razudenosti same prakse.

Religija je noSena sveobuhvatnom sve§¢u. Opasno je ako ta svest
postane svenametljiva, t.j. ako od totalne postane totalitarna. Praki¢na
teologija je na udaru te opasnosti: ona nastoji da obuhvati, a da se ne
nametne, zato §to nametnuta vera i nije vera.

Dali je to jedno od ograni€enja praktine teologije? Ogranicenja se
uglavnom odnose na pastoralnu praksu: pokajanje i obracenje obuhvataju
celog Coveka, opasno je ako ih neko nekome namece. Duhovni pastir koji se
dostojno izbori za nenametljivost sti¢e ugled iako je, mozda, manje obdaren
i oskudno obrazovan.

Primer takve pastoralne uravnotezZenosti bio je i preminuli brat
pastor i profesor Stj. Orc¢i¢. Mnoge mu je nevolje valjalo prevladati. Jedna



51

od ozbiljnijih bila je jednostranost (da ne kazem: zadrtost) pojedinaca,
obic¢no u vezi s pojavama daleko do spasenja, ali dovoljno nedoli¢nih da
odvrate od Hrista. Ako se tome doda i svenametljivi politicki rezim sa
stalnom podozrivos¢u i vestim uhodama, onda se mora Cestitati Coveku koji
je dobre Cetiri decenije uspevao da ne podlegne nametanju niti da sam
postane nametljiv.

Inace pripadam Skoli koja sva iskustva prakti¢ne teologije
razvrstava na tri sveznja:

bogosluZenje (leitourgia),

uciteljstvo (didaskalia) i

ispomaganje (diakonia).

Slobodan sam da u sklopu s takvim razvrstavanjem izloZim
primenu kljucnih teoloskih oblasti i dostignuca.

Primenljivost biblijske teologije

U pogledu bogosluZenja Sveto pismo se primenjuje u dva osnovna
pravca:

- uobli¢avanje bogosluZenja prema biblijskim modelima;

- osnova za molitvu i propovedanje.

U uobli¢avanju bogosluZenja se da brzo uociti koliko je odstupanja
od biblijskih radnji, mesta, obrednih izvr§ilaca i kalendarskih vremena
nastalo tokom vekova. Razume se, izazovi vremena su u€inili svoje, ali veci
deo odstupanja je rezultat podleganja svetovnosti koja nije prili¢ila i ne
prili¢i narodu BozZijem.

Odstupanja ne uvidaju samo teolozi. Jedan manje poznati
beogradski knjiZzevnik i upravnik Narodnog pozoriSta, Milorad Popovi¢
Sapcanin (1842-1895), o kome se govorilo kao o “jednom retko poboZnom
¢oveku i prijatelju crkve", napisao je svecani igrokaz "Zaduzbina" (Novi
Sad, 1893). Tamo je dao jedan lik, pustinjaka, putuju¢eg bogumilskog
propovednika koji - izmedu ostalog - govori i ovo:

“«

Pa sta li traZim ovde, Sto li potegoh sa Raske?
Al’ §ta ¢u, poziv je moj: da trebim duha omaske.
Nasto ¢e ova crkva? Oj' samo tama na oci;

Na takvu se zabludu uzalud blago rastoci!

Na ovo doba ocajno, na ovi dan zlopatni

pusta Sta Ce kurbeta, krstovi Sta ¢e odvratni?
Stoj, mladicu, ja ne pijem vina;

Zed vam gasim vodom sa studenca,

Al’ najvise re¢ me BoZja drZi;



52

O njoj Zivim i krepak sam vazda.

Ja sam slovo BoZje $to putuje;

Propovednik, koji nema grada.

Posto li je to carevo blago,

Kad se 'vako nemilice harci!

Sta ¢e vama crkve, manastiri,

Sta popovi, §ta li svetitelji?

Svaki za se nek' se Bogu moli,

Svako mesto BoZija je crkva,

Gde god stanes moliti se moZes.

Pa ta zvona, pa Zelezne zvecke,

Pa klepala ... O hvala ti, BoZe,

Kad me spase od zablude takve."

U vezi s pokrenutom temom uocljivo je da je samo jedan ideal,
biblijska jednostavnost, dovoljan kao dokaz da je pred prakticnom
teologijom mnogo zadataka. Svesno i promisljeno primenjivanje biblijskih
nacela je prenebregnuto u mnogim vidovima, a nova pojednostavljenja su
nuZna i zahtevaju viSe teoloSke znastvenosti nego $to je to bilo na izlasku iz
srednjeg veka u doba Husa i Lutera.

Sto vazi za zgrade i mesta, vaZi i za obrede i za nosioce obreda. U
duhu Svetog pisma obredi se pojednostavljuju. Oni nisu sami sebi svrha.
Tamo gde se teologija studira - a ne samo uci - nailazi se na napustanje
sinagogalne izravnosti i skromnosti, §to nije uvek bilo od koristi za crkvu.
Umesto primene biblijski jasnih obreda, tokom vremena je sve vise
podrzavan i komplikovan carigradski dvorski ceremonijal. Na Zapadu su
stru¢njaci za prakti¢nu teologiju od sredine proslog stole¢a temeljito i
pazljivo pojednostavili svoje rituale kako u skladu s novozavetnim ukusom
tako i za zadovoljenje mesnih bogosluzbenih, estetskih i duhovnih potreba.

Od 1450. godine do danas Biblija je sve obilatije primenjivana u
li€noj poboZnosti. Isihasti na Istoku (Grigorije Palama) i "Devotio moderna”
na Zapadu (Toma Kempinski) su ilustrativni primeri prodora Svetog pisma
u molitvenu posvecenost pojedinaca i manjih grupa (na pr. manastirskih
obitelji, brakova i porodica).

Misljenja sam da bi prakti¢na teologija trebalo da vrlo mnogo uradi
u oblasti namenskih molitava. Neke od postoje¢ih molitava tog kova su
nebiblijske, a neke su i nemoralne (blagosiljanje naoruzanja i ratnih dejstava
i sl.). Doduse, ovde bi morala da prethodi primena etike, ali i ta etika bi
morala da bude novozavetna.



53

Nasuprot namenskim molitvama, evangelizacija je oblast gde se
nikad nije radilo bez Svetog pisma. Greska je u poimanju same
evangelizacije: ona nije oblik bogosluZenja, ona je Zivot crkve. Kao §to
¢ovek Zivi da bi podigao potomstvo, tako verska zajednica Zivi da bi
zadobila nove duse. Razumljivo je stoga da gde se radilo na evangelizaciji,
tamo se primenjivalo Sveto pismo.

Uciteljska delatnost crkve je delom u sluzbi evangelizacije. Ni tu se
ne moze izostavljati poznavanje Svetog pisma. Sveto pismo neposredno
doprinosi utvrdivanju u veri i osetljivosti na istinitost, postenje, vernost i
druge vrednosti. Ovaj deo uciteljske sluZbe je dodatak evangelizaciji.
Namenjen je preteZno ljudima izvan crkve. Oni su obi¢no spremni da
pristupe zajednici vernih ili su joj ve¢ pristupili, ali ih je potrebno pouciti u
dva smera:

a) odbacivanje predrasuda, predanja, verovanja i znanja nespojivih
s praksom i teorijom zajednice kojoj se pristupa;

b ) temeljna, nova znanja i praksa u kojima se upoznaje zajednica
verujucih istomisljenika.

U oba ova smera primena Biblije je primarna i nesporna, ali se
dovoljno ne neguje. Prakti¢na teologija ne sme da zanemari biblijske
preporuke i sadrZaje, bez obzira na usluge Sto ih u ovakvim situacijama
nude apologetika i sistematika.

Ovo se lako da uvideti kod jednogodiSnjih biblijskih kurseva, $to
se obi¢no nazivaju biblijskim Skolama. Tamo se primena Biblije uci u
oblasti propovedanja i - ponegde - u radu s decom. Utvrdivanje u veri se
prepusta pojedinacnim inicijativama, $to ponegde sasvim izostaje. Tako se
smanjuje uc¢inak i tamo gde to ne bi moralo biti. Nije to zbog nedostatka
prakse nego zbog nedostatka prakti¢ne teologije.

Danas je, verujem, jasno svakom ozbiljnom hri§¢aninu da u okviru
crkvene zajednice treba mnogo uciti i domisljato studirati. Veronauka se ne
sme svesti na Skolski predmet; ona treba da obuhvati sve vernike: od
najmladih do najstarijih. Ustvari, veronauka kao nastava je korak nazad, jer
ona se pretvara u Skolski predmet umesto da bude nesputani faktor
vaspitanja celovite li¢nosti. Time se unazaduje Zivot parohijske zajednice
(lokalne kongregacije, osnovne crkve ). Odrasli postaju ravnodusniji zato
$to je jedina njihova odgovornost presla na skolu i na drZzavu. Medutim,
verska ravnodus$nost je duhovna smrt. Primena Biblije nije samo u
sadrZajima nastave. Sveto pismo je autoritet, znaci autenti¢ni iskaz
merodavne BoZije volje. Nazalost, ovo se ne studira na tecajevima prakticne
teologije, odnosno studenti ne pokuSavaju da nadu i realizuju smisaonost i
suvislost didaskalije.
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U vezi s ovim: Jo$ nesto se ne studira na nasim fakultetima:
osnivanje i vodenje verskih teoloskih i neteoloskih $kola. Jedva da se tu
nade neki postdiplomski kolegijum ili te¢aj. Ipak, posredstvom ovog
Skolstva sve teoloske oblasti mogu da nadu i ostvare svoju primenu.

Budu¢i da nema religije bez morala, na teoloskim fakultetima se s
vise ili manje spretnosti etika studira i primenjuje. U toj se delatnosti ¢esto -
kad je re€ o praksi - iz morala prelazi u legal. Od vremena cara Konstantina
Velikog (pocetak cetvrtog stoleca) iz tog je proizaslo ve¢ pominjano
kanonsko pravo. Ono je sebi postavilo za cilj "simfoniju" t.j. potpuno
slaganje crkvenih kanona i drZzavnih zakona ("Da crkveni kanoni budu
drzavni zakoni i da drZzavni zakoni budu crkveni kanoni"). Oc¢igledno je
udaljavanje od Svetog pisma i prihvatanje pravne bastine, poglavito rimske.
I danas u udZzbeniku crkvenog prava istocne tradicije sva terminologija je
latinska.

Crkveno pravo je deo prakticne teologije, ali mu je primena sve
ogranicenija, uglavnom zbog defeudalizacije drustva i sekularizacije
mentaliteta.

Primena Svetog pisma u dusebriznistvu je poglavlje za sebe. I
pocetnik u tom poslu zna koliko mu je biblijskih znanja potrebno za rad sa
zajednicom, s bra¢nim drugovima. s porodicom i porodicama, s pojedinim
¢lanovima odn. ¢lanicama i sa udaljenima i neobuhvaéenima. Lepeza je
velika: od borbe protiv zlih duhova do najrazli¢itijih potreba za
usavrSavanjem i greSaka zbog nesuvisle teZnje za svetoScéu.

Biblija bi takode trebala da bude merilo za ukus: na¢i pravu meru
za umetnicka i dizajnerska usmerenja, za jednostavnost i skromnost, za
muziku bogosluzbenu i muziku van crkve, za sredstva protiv dosade i
zamora (osmisljen zabavni Zivot, slobodno vreme, odmor i sl.).

Sve vise politicara citira Sveto pismo i biva videno na
bogosluzenjima. Tesko je verovati da je doslo do preporoda preko no¢i.
Zato je potrebno da teolozi i propovednici navode politi¢arima Sveto pismo
i ukazuju na duhovna merila i moral. U pogledu poretka u Zivotu druStva i
drzave prakti¢na teologija tek ima Sta da kaZe. DrZava mora da shvati da je
ona drZava verni¢ke vec¢ine a ne veroispovednog artikulisanja.

Novosti iz proslosti ili primenljivost historikuma

Ovaj odeljak zavreduje mnogo viSe razmatranja nego Sto je to
moguce razviti u raspravi ovog tipa. Zasto? Zato §to smo u nasim
neprilikama pokazali kako smo preoptereceni prosloscu.

Proslost deluje u dva pravca:

a) po sledu dogadaja, odnosno: po nacelima i uo¢avanjima, kao i
prema iskustvima i drugim interpretiranjima uzroka i posledica,
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b) bastina, t.j. negovana dobra (kultura) uskladiStena tokom
vekova.

Medutim, historikum je i neka vrsta taloga (da ne kaZem:
duhovnog mulja) §to je tokom stole¢a zamutio izvorne vrednosti i prvobitna
neposredna saznanja.

Praksa zahteva kriticki pristup proslosti. Prakti¢na teologija je
prinudena da skida talog i da posluje bez mitova i mitomanije.

Posao je zamrSen i tegoban. Demitologizacija i razbijanje mitova
su sveZnji novih mitova. S tim teretom hri$¢anska teologija ulazi u novo
stolece. Sa svoje strane opet, svakidaSnjica traZi rasterecenje. Kao $to su
tehnicki pronalasci oslobodili ljude da ne zavise od snage miSic¢a i
(ne)predvidivosti prirode, tako prakti¢na teologija valja da ponudi niz
postupaka usmerenih ka oslobadanju vernika i vernica od robovanja
proizvoljnim kombinacijama i nekritickim (neproverenim) navodima
istorije. Tek onda ¢e historikum steéi svoje mesto u primeni.

Ipak, i ovakav kakav je danas, historikum ima svoju ulogu.
Najformalnija i najneformalnija bogosluZenja raspolazu nekom svojom
tmdicijom. Neke poti¢u iz Hrama u Jerusalimu, neke iz sinagogalnih
okupljanja, neke iz bliskoisto¢nih tradicija, neke iz gréko-rimskih i
vizantijskih obreda, dvorskog ceremonijala i nekih paganskih kultova.
Tesko je osloboditi se svega toga, a nije uvek ni potrebno (na pr. podizanje
ruku, zatvaranje o¢iju tokom molitve, harizmatska kliktanja, ekstaticka
ustajanja i neke druge radnje).

Mnogo teZe je rasteretiti licne i namenske molitve. Obicno se za
slobodne molitve bez pripreme (ex tempore) govori da su to molitve "iz
srca", a ima slu€ajeva kad se one pretvaraju u uhodanu i ovestalu paradu
nesmislene recitosti ili su "propoved koju neko drzi Bogu" bez pripreme i
dostojnog postovanja. Tacno je da pisane molitve za vecinu ljudi nisu ni
razumljive ni podsticajne, ali to ¢esto nisu ni slobodne molitve. Ustvari, i
ovaj vid molitava ima svoju proSlost i prakti¢na teologija se mora
pozabaviti njima: $ta prihvatiti a $ta odbaciti i kako prihvatiti.

Bogosluzbena praksa je uoblicila jedan predlog za neformalna
bogosluZenja: sastaviti jednu molitvu u pisanom obliku (ne prepisivati, nego
sastaviti), a tamo gde je poredak bogosluZenja fiksiran, uneti dve-tri
slobodne molitve. Tako ¢e se izbe¢i monotonija i neprivlacnost.
Istovremeno ¢e se pojaviti ljudi obdareni da sastavljaju molitve i druge
tekstove, te ¢e i javne i domace i namenske molitve mo¢i da dobiju
svojevrsno osvezenje. Daroviti ¢e nam darovati rasterecenje od taloga i
okamenotina proslosti.

Bilo kako da se postavimo prema tradiciji, ona se ne moze izbe¢i.
Sta je na pr., "Drustvo za istoriju menonita"? Nije li to jedno Zilavo
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nastojanje jedne male antitradicionalisti¢ke denominacije da izgradi svoju
tradiciju? Zato ni prakti¢na teologija nema pravo da odbaci tradiciju, tacnije
receno: nastavu tradicije.

U prvom redu se to odnosi na proucavanje crkvenih pisaca a to su
"Sveti oci i ucitelji Crkve". Njih, doduse, obuhvata teoloska nastava, ali oni
zasluzuju da budu predstavljani Sirem krugu primalaca verskih pouka, a
takode ih valja s vremena na vreme proceniti i izdvojiti Stiva i misli od
koristi za duhovni trenutak u kom Zivimo.

Objektivno i svestrano prikazivanje crkvenih pisaca je prakti¢an
posao u kom se mnogi prakti¢ni ljudi ne snalaze. Grade ima jako mnogo;
ona ni do danas nije kriticki izdata. Skoro da nam nisu poznati sirski,
jermenski i gruzinski crkveni pisci. Nismo mnogo obavesteni ni o delima
protestantskih velikana. U vecini slu¢ajeva obavesteni smo na osnovu
necijeg izbora, tako da verskoj javnosti uglavnom nisu poznati antisemitski
tekstovi od Melitona Sardskog, Jovana Zlatoustog (Hrizostoma) pa do
vladike Nikolaja (Velimirovica).

S druge strane u pomenutim spisima nalaze se riznice za tumacenje
Svetog pisma, mnostva poucnih i informativnih Stiva, kao i ogromno (jo$
nedovoljno prouceno) pesniStvo, pa i muzika koja ¢eka da je neko pocne
izvoditi.

Posredstvom Svetog Duha i crkvene nastave razna predanja prelaze
u sadaSnjost hri§¢anstva. Nosilac toga posla je sluzba poucavanja
(didaskalia). Zadatak prakti¢ne teologije nije teSko shvatiti i otkriti: sadrZaje
predanja uciniti smislenim i neposredno korisnim pri svakoj parohijskoj
zajednici.

Za ispunjenje ovog zadatka i zadatka ovog tipa potrebna je neka
vrsta trijaZe. Sta je iz proslosti zavredilo da ostane, a $ta odlazi u muzej? O
tom bi svaka generacija trebalo da odlucuje. Svako pokolenje mora da
odgovori na tri pitanja:

1. Sta ostaviti za slede¢u generaciju?

2. Po kojim merilima odrediti upotrebljivost i u¢inak?

3 .Kako iskoristiti predanja na poverenom nam terenu?

Naves$c¢u kao primer "Sentencije" Petra Lombardijskog (1164). To
je prirucnik koji je sistematsku teologiju Istoka preneo na Zapad. On je
sluZio nizu generacija, na njemu je i Jan Hus stekao svoje doktorsko zvanje.
"Sentencije" su danas gotovo zaboravljene i smatraju se nekorisnim.
Medutim, bio bi to dobar i zanimljiv posao: izdvojiti sentencije kojima bi se
danas mogli definisati (mozda i redefinisati) teoloski stavovi i praksa prema
izazovima savremenosti i na¢i prigodan nacin za njihovu primenu.
Nemoguce je, naime, da bude nekoristan jedan udZbenik $to ga nije mogla
potisnuti ni glasovita "Summa theologiae" Tome Akvinca (1274).
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Ne znam do koje bi mere ovi teoloski napori na Zapadu unapredili
teolosku misao. Svakako bi nastala obnova interesa za teoloske tranzicije.
Za protestante koji Zive na Istoku korist bi bila dvostruka: a) proSirivanje
teoloskih vidika; i b ) potpunije upoznavanje teoloskog okolisa. Ista, ali
veca, korist u nasim prilikama bi bila i od podrobnijeg proucavanja islama.

Tokom povesti pokretana su pitanja braka, porodice, crkve,
drustva, drZave, poretka i sl. ReSenja su bila razli¢ita, ne mnogo jedinstvena,
manje ili viSe uspeSna, naj¢eSc¢e prihvatljiva, ali ne uvek prihvacena (iako je
bilo i prinude). Manji broj ovih pitanja je trajno reSen (na pr. monogamija,
obavezno Skolovanje), dobar broj je otpao (hapSenje odbeglih monaha,
crkveni kuluk), ali mnoga pitanja i danas traZe reSenje, preinacenje i
odgovarajuce autoritete zaduZene da ih rese i da sprovedu reSenja.

U hriS¢anstvu (a i izvan njega) nastaju novi pokreti. Neki, pak, stari
menjaju nazive, programe, ciljne grupe i drugo. Praksa traZi promene
uprkos urodenoj konzervativnosti ljudskih bi¢a. To se dogada i u krilu
mnogih hri§¢anskih tradicija, svesno, nesvesno, pa i u prkos, jer "ne moze
pile doveka u jajetu ostati ni lane u kosutinoj utrobi". Jedan organizam - a
crkva bi to trebalo da bude - ne mora uvek biti svestan promena s kojima se
nosi i koje ga nose. Opasno je ako teologija ne prati promene i ne razaznaje
Sta je u tim promenama nuZnost izazvana sledom dogadaja, a Sta greska
uticajnih pojedinaca ili ustanova.

IzloZena pojava se moZe i obratno postaviti. Stru¢no promisljeno
dusebrizniStvo moZe da bude podsticaj i usmerenje ka promenama, tako da
se one ne pretvore u problem. One su tada prakti¢no reSenje, a zajednica
deluje blagotvornije kako prema unutra tako i prema spolja.

U vezi s historikumom teolozi-prakticari se moraju posteno
zamisliti nad ¢injenicom da je hriS¢anstvo ostalo stil Zivota kod relativno
malog broja svojih sledbenika. Ovo ima za poledicu ops$tu ravnodusnost
prema veri, veroispovedanju i moralu, politizaciji verskih ustanova i
dostojanstvenika, prefokusiranju vere (na nacionalizam, na kulturu, na
socijalni i humanitarni rad i sl.). Na taj na¢in nusproizvodi vere postaju
zamena za veru, nesto kao prZeni jeCam umesto crne kafe.

Neminovno je da prakti¢na teologija konstatuje ovo stanje. Ipak,
teologija vredi onoliko koliko sluZi veri i veroispovednoj zajednici. Drugim
re¢ima: promene znace nesto samo ako doprinose promeni svakog ljudskog
bi¢a obuhvacenog crkvom. Ona mora da se potrudi da ponudi proucavanje
svih uzroka, da proracuna posledice i da - ukljucujuéi rizike - preporuci
korake ka oZzivljenju. Njen najmo¢niji €inilac i savetnik je nesporno Sveti
duh, ali su tu i iskustva i paralele iz proslosti. Da li se ta vrsta pronicljivosti
neguje na studijima teologije? U kolikoj meri? U kojim pravcima? Na kom
terenu?
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Ovim se fenomenom ne bave teoloski fakulteti na naSim
prostorima, ukljucujuéi tu i one najstarije (u Grckoj i na Bliskom Istoku).
Ocigledno nedostaje osetljivosti na neke pojave medu laicima.
(Dostojanstvenici se radije bave sami sobom.) Da nije agresivnog ateizma,
socioloskih studija i politickih bitaka, tesko da bi se sekularizacija ozbiljno
proucavala. Neteolozi tako primoravaju teologe da pomenute pojave ukljuce
u historikum i da se s njima uhvate u koStac.

Ovde takode moram pomenuti naseg preminulog kolegu Orc¢ica.
On je godinama bio na ¢elu Casopisa "Iskre". Na stranicama "Iskara" su i
ove pojave razmatrane i usmeravane na korist naroda BoZijeg. Jednostavno,
pristupacno i neusiljeno ova tematika je obuhvatala i ¢lanke 1 vesti i kratke
zapise i osvrte, pa i polemiku. U krugovima ¢italaca se uobli€avalo saznanje
da drustveni lomovi nisu samo BoZija kazna nego su i nova odgovomost
hrigéanstva. Steta $to tog ¢asopisa vise nema. One su bile putokaz za
snalaZenje i jedinstvenost crkve u pokretima, preokretima. zaokretima i
prevratima naseg drustva.

Da li Stampu i ostale medije umemo tretirati kao osavremenjeni
historikum? Savremena komunikologija je od nesumnjive pomoc¢i kod
ovakvih nedoumica. MozZe li prakti¢na teologija da svagda spremno ude u
interdisciplinarne veze sa ovim naukama koje se brzo deteruju, menjaju i
dobijaju novu orijentaciju.Novi zahvati su intelektualna avantura. Medutim,
rezultati nisu spektakularni, ali obe¢avaju da ¢e biti valjani.

Primenljivost sistematske teologije

Od sistematskih disciplina najéeS¢u primenu imaju apologetika i
uporedna teologija. Prva je izazvana suoCavanjem s filozofijom novog veka
(racionalizam, materijalizam, neadekvatna tumacenja Kanta i Hegela itd.), a
drugu forsira svaka teoloska Skola i denominacija zarad same sebe.

Danas je polozaj apologetike, pa i njene primene, u mnogo cemu
drugaciji. Racionalizam je znatno preoblikovan. I filozofija i prirodne
znanosti priznaju iracionalnost i vanracionalnost. Apologetika je ili znatno
redukovana ili se uopste ne studira. Smatra se da je za veru poniZavajuce da
se spusta na razinu razumskih domisljatosti i nadmudrivanja. Umesto
apologetike razvile su se znanosti o religiji (filozofija religije, psihologija
religije i - od sredine dvadesetog stoleca - sociologija religije ).

Primena uporedne teologije se provodi izmedu dveju krajnosti: a)
samo jedno veroispovedanje je istinito (i to moje), i b) sva veroispovedanja
su podjednako istinita i podjednako krcata zabludama; vazno je da njihovi
sledbenici nisu ravnodusni.

Pretpostavka o samo jednom istinitom veroispovedanju je pogubna
za ljude. Samo jedni su - vele - pravoverni, a svi ostali su istovremeno i
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krivoverni. Tad se piSu knjige pod naslovom "Crkva i sekte", i tu je
neshvatljivo da neko priznaje da postoje "Kr$¢ani na drugi nacin". U tom
slu¢aju se diskriminacije, proganjanja i ubijanja pravdaju zaStitom
pravoverja. Za razliku od inkvizicije koja je bila proizvod jedne civilizacije,
"zastita" od krivoverja je negovana vrednost, kultura, dakle nesto trajno.
Civilizacija na kojoj je pocivao srednjevekovni Zapad, pa i inkvizicija, je
otiSla zahvaljujuéi razvoju industrije, trZiSne privrede i odvajanju crkve od
drzave; Medutim "zastita" pravoverja i posledice su ukorenjene u kulturi
koju svesno treba promisliti, dati na "trijazu" i staviti u (mentalne i
materijalne) muzeje. U duhovnoj sferi - a ona je ovde primarna - to su
ogromni poslovi. Prakti¢na teologija je svesna §ta je sve ocekuje u toj
oblasti. Da li su crkveni upravitelji voljni da daju svoj blagoslov za
poslovanja ove vrste? Odlaganja ne¢e pomoci.

Opsta istinitost (pretpostavka pod b) je pogubna za veru. Ako
verujemo da je svako istinit i da je svako u zabludi, onda nam je vera samo
utoCiSte za neznanje i nesposobnost razumevanja. Nema spasonosnosti,
nema BoZijeg prisustva, postoji samo neka vrsta filozofskog hobby-ja. Ovaj
stav je mogu¢ tamo gde se ne ocekuje spasenje na osnovu saveza (zaveta)
odn. ugovora s Bogom. Tu je na kraju niStavilo ili smrt i svejedno je da li je
ko verovao i u kojoj meri je verovao. Covek se odusevljava lokalnim
kultovima ili vremenskim fazama, astroloSkom kombinatorikom i
postojanom nepostojanosScu. Sva ostala oduSevljenja su mu prakti¢éno
uskracena. U hriS¢anstvo su ovi stavovi dosli sa strane, oni izgledaju
privlacni, nisu uvek razumljivi i ne doprinose spasenju.

Sistematska teologija (doktrina, dogmatika) ima drugaciju
primenu. Ona sluZzi prakti¢noj teologiji:

a) za artikulisanje veroispovedanja, verskih nacela, eti¢kih nacela i
katihizisa i sl.;

b) za tematsko poducavanje i propovedanje. Valja imati na umu da
evangelizacija uveliko zavisi od variranja na odredene teme, a duhovne
veZbe moraju svoju gradu rasporedivati po temama.

Takode, dusebrizniStvo zahteva primenu odredenih tema iz
sistematske teologije. Duhovni pastiri s dobrom praksom znaju da osoba s
problemom ne ocekuje veliki broj biblijskih citata, nego vapi za reSenjem
suvislo izoZenim i Sto pre primenljivim. Najveci deo pastorala su
meduljudski odnosi. Odnosi uopste su teme po sebi. Dobar deo njih je
proucen u oblastima prakti¢ne teologije ili u njihovim pomo¢nim naukama.
Treba ih prepoznati, odrediti i uciniti pristupacnim.

Primenjena etika je velikim delom drustveno ponaSanje t.j.
politika. Ima teologa koji kaZu da se ne bave politikom. Medutim, ne baviti
se politikom je takode politika, i to losa politika. Crkveni velikodostojnici i



60

teolozi koji se bave politikom Cesto previdaju prakti¢nu primenu eti¢kih
nacela. Oni se trude da ostanu Cestiti, ali smatraju da sama politika nije neka
Cestita veStina. Medutim, politici su potrebne vrline kao $to su postenje,
ljubav i strucnost, ali i neke druge. U politici teologija ocrtava i ideal i
mogucénost postizanja ideala, kao i kvalitet sredstava za postizanje ideala.
Za profesionalne politicare politika je "vestina moguceg", a za prakti¢nu
teologiju je politika onaj deo etike koji pokazuje moguénost vestine, odn.
mogucénost da jedna vestina ude u svakodnevicu, kao svaka druga doli¢na
delatnost. (Obzirom da je politika na zlu glasu kod obicnih ljudi, a bez nje
se ipak ne moze. )

Neki u€enjaci optuZuju prakti¢nu teologiju da je kumovala
nastanku "teologije revolucije". Pritom se previda da je revolucija Cinjenica.
Ona je donela niz izazova koji su vapili za odgovorom. Iskljuciti se iz
¢injenica je isto $to i biti mrtav: mrtvac ne brine o tome da li postoji smrt,
ali na nj nema upliva ni postojanje Zivota ni postojanje smrti. Zato je etika
viSestruko kriticki raspoloZena: ona kritici daje merila, ona samu sebe
kriticki preispituje.

Razumljivo je da se takva teologije §iri, Sto znaci da zahteva nove
saradnike. Prakti¢na teologija je i inafe vaZan saradnik teologije. Ona,
naime, saopS$tava prosek. Da li je prosecan Covek isto Sto i stvaran covek?
Naravno da nije. Ako, recimo, u jednom gradu na jednu Zenu dode 0,27
muskaraca a u drugom na jednu Zenu 0,25, onda niti su ti muskarci pravi
muskarci, niti je re¢ o pravoj Zeni. Nema decimalnih ljudi, pa ipak pomocu
njih saznajemo niz istina. Na primer, ako u selu A 95% stanovnika najvise
mrzi stanovnike sela B, a u selu B jedva 30% izjavi da najviSe mrzi
stanovnike sela A, onda se svaki dusebriznik mora zamisliti: to nije samo
"fenomen mrznje". U selu A valja na¢i odgovor na pitanje: Zasto u tolikoj
meri mrze one koji ih toliko i tako mrze? U selu B se valja zapitati: Zasto
nas toliko mrze? Iz psihologije gomila znamo kako se veSto moZe unesreciti
drustvo i s 10% nezadovoljnika, kako se mrZznjom mogu opijati mase.
Statistika ne operiSe ljudima sa imenom i prezimenom ali ona nudi istinu.
Istina ne mora biti upozorenje ni mrziteljima niti omrznutima. Bez obzira na
upozorenje, verni ljudi treba da se zapitaju: ZaSto im nismo svedo¢ili ili viSe
svedocili?

Primena etike ima i drugih zadataka. Ona odreduje merila i iznalazi
uzore pojedincima. ali i manjim i ve¢im skupinama (brak, porodica,
bratstvo, pleme, nacija, crkva i sl.). Medutim, sa uvidanjem ekoloskih
opasnosti, primena etike se §iri i na prirodu. Uloga primene je
komplikovana: niti je dovoljno odredena niti jasno razgranicena.
HriS¢anstvo, naime, ne dopusta odolopoklonstvo (priroda je Bog) ni
panteizam (Bog je priroda), a neSto se mora u€initi.
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Zakljucak

Prakti¢na odn. primenjena teologija ne prestaje da bude znacajna
za zivot veroispovedne zajednice. Tim viSe njene studije postaju obaveznije
i njeni sadrzaji fleksibilniji. Ona ¢e nuzno kooperirati s mnogim
neteoloskim disciplinama, ali njen specifikum ostaju osmisljavanje
svakodnevice i posvecenje stvarnosti.

Od teoloske prakse Zivot i danas zahteva: bogosluZenje,
poucavanje i ispomaganje. Teolo$ka znanja i sadrZaji se u tom pogledu ne
menjaju u ostalim oblastima teologije. Menjaju se postupci. Menjaju se
jako. Menjaju se brzo. Ko moZe trcati neka leti. Ko ne moZe tr¢ati neka
takode leti. Snaga nije u teolozima nego u Onome koji je obecao: "Zaista,
zaista vam kazem: Ko "veruje u mene, dela koja ja tvorim i on ¢e tvoriti, i
vecéa od ovih ¢e tvoriti; jer ja idem Ocu svome" (Jn 14: 12).
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Dr Ruth Lehotsvky’
STJEPAN ORCIC (1930-2000): UMESTO BIOGRAFIJE!

Temelj

Negde u 17. veku se dozvolom austrougarske carice Marije
Terezije, jedna grupa Bunjevaca se iz isto¢ne Hercegovine seli u plodnu
Panonsku niziju, u okolinu Subotice. Kao veoma radini, ubrzo otkrivaju da
na peskovitom tlu uspevaju voénjaci i vinogradi. Tu i tamo nicu salasi.

Medu doseljenicima nalazi se i porodica Orc¢i¢. Kazu da je prezime
Orc¢i¢ po svom znacenju deminutiv od re¢i OR (orah). Dakle, Or¢i¢=orascic.
Bra¢ni par Sime (Ba¢o) i Jaga (Nana) su se prvo nastanili u selu Pair.
Obraduju zemlju na salasu nekog nazarena od 1923. do 1926. godine. Tu i
tamo gazda i radnik razgovaraju. Evo jednog vaznog razgovora u gazdinoj
sobi.

Gazda: A $ta ste vi po veri?

Sime: Ja sam dobar katolik. A 3ta ste vi?

Gazda: Ja sam nazaren.

Sime: A u §ta vi verujete?

Gazda: (pokazuje na veliku Bibliju na stolu) Evo, u to verujem.

Sime: MoZete li mi nabaviti ovakvu knjigu?

Sime je dobio Bibliju na madarskom jeziku. Cita, ali ne ba
zainteresovan: i ne sa velikim razumevanjem.

Bozji putovi su ¢udesni. I u Zivotu porodice Or¢i¢. On pronalazi
neobi¢ne nacine da ga ljudi upoznaju. Sve pocinje kradom. Porodica Or¢ié
se seli u Tavankut na svoj sala$. Istovremeno u selo dolazi i neki Zeleznicar
koji no¢u sa njiva krade kukuruz. Medu komsSijama se §ire glasine. Govorka
se: "Dok se porodica Or¢i¢ nije doselila, nikada niSta nije falilo. A sad se
krade." Bacu, a i najstarijeg sina, Josu to strasno pogada. Oni su posteni
ljudi. Ba¢o mnogo drZi do sebe i svog dobrog glasa. Njih dvojica nemaju
mira. No¢u vrebaju lopova. Uhvatili su Zelezni¢ara na delu i prijavili ga
Zandarima. Na sudu je proglaSen krivim. Kao kaznu je dobio premestaj, a na
njegovo mesto dolazi Zeleznic¢ar, Jan Canji. Zajedno sa njim dolazi i
evandelje. Sin Ivan mnogo kasnije zaklju€uje: "Siguran sam da je to bio
Bozji plan.”

Baco dolazi u kontakt sa novim Zelezni¢arom. Ovaj mu govori o
Bibliji, "Pa, imam ja Bibliju," kaze Baco. Baco u selu Tavankutu ima brata,

! Prilog je preuzet iz: Davorin Peterlin, ur., Spomen zbornik: Stjepan Or¢ié, 2002,
Novi Sad: MBM Plas, str., 6-21.
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pa i njemu pri¢a o verniku Canjiju. Ali odluka o prihvatanju poruke Biblije
usledila je tek kada je Biblija "ozivela", tek kada ju je "video" u Zivotu
vernika. Zelezni¢ar Canji, mada tih, javno govori o svom verovanju.
Najstariji sin Joso je prvi shvatio da Biblija, odnosno, Isus Hrist menja
zivot. Pokajao se i prihvatio ponudeno spasenje. 1932. godine se kao
svedocanstvo svog verovanja dao javno krstiti. Otac se tome protivio, ali je
potajno istrazivao tu Knjigu. Neumorno je zapitkivao svestenika o njenom
sadrzaju, dok ga ovaj nije oterao kao "Sugavu ovcu". Verniku Canjiju se
pridruzuju drugi vernici iz Subotice (O. Keler) i iz AndrijaSevaca kraj
Vinkovaca (T. Dobutovic).

Posmatranje promene u Zivotu nastarijeg sina stvorilo je odluku i u
Baci da Zivi Zivot sa Bogom. 1935. godine se krstio, a 1937. godine i Nana.

U selu Tavankutu, u svojoj ku¢i porodica Santai izdvaja jednu sobu
za zajednicke Casove razmatranja Biblije. Porodica Or¢i¢ pesaci svake
nedelje dva sata tamo i nazad na bogosluZenje, bez obzira da li sija sunce ili
pada kiSa. Pravo na voznju biciklom ima samo Baco.

Priprema

Biblija postaje stardard za verovanje i Zivot u svakodnevici
porodice Or¢i¢. Kako to izgleda? Preko dana se radi, a kada su uvece
zavrSeni poljski radovi, setva, Zetva, kopanje - ve¢ prema godisnjem dobu -
a blago namireno, porodica seda oko dugog drvenog stola. Na ¢elu dve
stolice za Bacu i Nanu, a dve klupe za sinove. Sada ih je ve¢ sedam.
Najmladi, Stjepan-Stipan se pridruZio porodici 23. maja 1930. godine. Zimi
se sedi u sobi, koju osvetljava fenjer sa balvana. Leti je sto ispod jedne
vocke na dvoristu. Porodica je s vremena na vreme proSirena sa nekoliko
komsija. Razgovor se velikim Zarom kre¢e oko novopronadenog verovanja
u Isusa Hrista. Razgovara se o Bibliji.

A sinovi? I oni razgovaraju o Bibliji - u obliku "sporta". Decarac
Stipan, mada najmladi,' ve¢ Zivo ucestvuje. Ta, zar ga ne vidaju uvek sa
knjigom pod miSkom? Svaki decak se seti da nekim biblijskim pitanjem, ili
zagonetkom podsti¢e razmiSljanje i oStroumnost ostalih. Bas se jedan setio
jedne zagonetke! "Kada je put bio umoran, voda Zedna i hleb gladan?"
Hm... "Ja znam!" uzvikuje jedan od takmicara. "To je Isus. Ta, On je rekao:
'Ja sam put, ja sam Ziva voda i ja sam hleb Zivota.' "Bravo. A ko ¢e jednim
otvaranjem Biblije do¢i najblize do zadate biblijske knjige ili citata?” Tako
je Stipan ve¢ tada zavoleo Bibliju. Ne samo da je u njoj bio "kod kuce",
nego je svoj zivot posvetio njenom izucavanju i naucavanju drugih.

Baco voli muziku, a i sinovi su muzicki obdareni. Nabavio je za
svoje derane tamburice. U pocetku po sluhu, a kasnije po notama, sviraju
duhovne pesme. Imaju oni i svoju pozornicu: merdevine, naslonjene na zid
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prema tavanu. Ovaj orkestar sedi na preCkama: na gornjim prateci glasovi, a
bliZe dnu vode¢i. Ravnicom se ori Cetvoroglasna pesma "Bog jeste ljubav!"
A komSije mole Bac¢u: "Nagovori svoje derane da sviraju." Evangelizacija
kroz pesmu! Stipan ¢e mnogo godina kasnije objaviti: "Dovr§avamo
pesmaricu za mlade Veselo srce. "

Prakti¢ni hri§¢anski Zivot se pokazuje i u svakodnevici: "Ne smi se
dangubit ni kad se sidi!" Svaki sin ima jednonedeljno deZurstvo na salaSu i
po jednu nedelju pomaZe Nani u ku¢i. Ponedeljkom se pece hleb, utorkom
pere veliki veS. Zimi se Cesto Strika i hekla. Stjepan Or¢i¢ je kasnije
kolegama 1 prijateljima poznat kao zapanjuju¢e marljiv i neumoran radnik.

Drugi svetski rat. Jedan od sinova, Pero, sluZi armiju u Sarajevu.
Tu upoznaje druga Franju. Sprijateljili su se. Franjo je student teologije u
Budimpesti. Pri¢a kako zbog ratnih okolnosti ne moze na ferije kuéi u
Zagreb. Pero pita oca, da li bi Franjo mogao da dode na salas. "Moze. Ali
mora da radi kao i mi." Tako je Franjo Klem dosSao u porodicu Or¢i¢. Svi su
zavoleli ovog mladi¢a punog ideja i vizija. Postepeno je usvojen kao osmi
sin.

Poziv

Jednom ¢e Franjo Baci: "Znate, Bog vas je blagoslovio sa sedam
sinova. zar ne bi bilo poSteno da jednoga posvetite Bogu da studira
teologiju?" Bice to "knjiski moljac" Stipan. Krenuo je prvo u gimnaziju, a
1953. godine upisuje Filozofski fakultet u Beogradu. Godinu dana kasnije
prelazi u Zagreb. Diplomu profesora filozofije dobio je 1959. godine.
Njegov prijatelj jos iz studentskih dana, dr Branko Lovrec seca se tog
vremena: "Svidio mi se taj momak, iako stariji svega jednu godinu od mene.
Smatrao sam ga ne samo bratom u Kristu, nego i prijateljem. Zelio sam ga
uvesti u sadrzZaje zagrebackog miljea. To je znacilo da smo zajedno mastali,
planirali ali i djelovali."

Iste godine je u Zagrebu pocela sa radom novoosnovana
Baptisticka teoloSka Skola. Stipan paralelno studira i na filozofskom
fakultetu, i u Teoloskoj Skoli gde i predaje neke predmete. Veoma je aktivan
u lokalnoj crkvi, ali ve¢ tada pokazuje interes za Sire delovanje. Zajedno sa
svojim prijateljima Vinkom Peterlinom i dr. Brankom Lovrecom, pokrece
Omladinsku okruZnicu. U prvom broju 1955. godine se taj interes za mlade
pokazuje u pozivu na duhovni sastanak nase mladeZi pod lozinkom "Dodi i
pomozi nam". Za ovaj sastanak, 27-30.11. organizatori Zele "da ti dani budu
pocetak naprednijeg i ozbiljnijeg duhovnog Zivota i rada medu nasim
mladima." U OkruZnici broj Cetiri ¢itamo izveStaj sa tog sastanka u Novom
Sadu: "Najjasniji znak BoZje prisutnosti bile su veceri evangelizacije kojom
prilikom su 33 duse, skoro sve mlade, predale svoja srca Kristu."
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U meduvremenu, 1957. godine se Baptisticka teoloska skola seli u
Novi Sad. Stjepan Or¢i¢ je 1959. godine na odsluZenju vojnog roka u
Pozarevcu. Novosadska Baptisticka crkva pregovara s njim da postane
propovednik crkve. 1960. godine se poziv ostvario. Te iste godine se
Stjepan Oréi¢ Zeni Steficom Sirac iz Pakraca koja mu ostaje doZivotna
pomoc¢nica u porodici, ali i u svim njegovim sluZzbama na §irem planu. Bog
im je poklonio dvoje dece: Lidiju i Zeljka.

Propovednicka sluZzba predstavlja dugogodiS$nju saradnju sa
crkvom (1960~1984). Stjepan je umeo da za sebe kaZe da nije toliko
propovednik, koliko ucitelj. Tako je crkvu pretvorio u ucionicu, a vernike u
ucenike. Sistematskim prouc¢avanjem Biblije - nedeljnim poukama za sve
prisutne "od kolevke pa do groba" motiviSe vernike na aktivnu saradnju u
manjim grupama. Bio je uveren da "pomazu da dodemo do Sto jasnijih
saznanja o vrednostima koje imamo $to smo BoZja deca, spaseni i da ih
znamo preneti drugima, jasno, uverljivo, odusevljeno i sa Bozjim
ovlas¢enjem. Ovo vodi sveobuhvatnom ucenistvu Isusa Hrista u zajednici u
bogosluZenju, kod kuée, na ulici, na radnom mestu i u $koli". Tada su
nastali priruénici Dobra vest Isusa Hrista, Mir kroz vero, Dvanaest svedoka,
Sto, kako, zasto?, ... Ljubav je najveéa, Onaj koji treba da dode i So, svetlo,
grad.

Za ovakvo ozbiljno prouc¢avanje Svetog pisma Stjepan priprema
radne listove. Uskoro moZe da izvesti: "Veseli me da se nasi radni listovi za
nedeljne pouke prosto razgrabe. Neki ih ¢ak koriste kao pripremu za svoje
propovedi u misijskim stanicama. Medutim, treba mnogo manje diskutovati,
a mnogo vise uciti kako drugima predati istine koje imamo. Ali prije ovoga,
treba te istine Ziveti. Treba da uskladimo svoj Zivot sa istinama o kojima
govorimo."

A bogosluzenja? Zeleo je da bogosluzbeni sastanci budu
odusevljeni susreti sa Bogom, da se to odusSevljenje prenosi na posetioce,
preliva preko praga zajednice. Kada bogosluZenja budu bili svedoCanstvo o
doZzivljajima vernika sa Bogom, bi¢e u¢injen zna¢ajan napredak. Bice to
mogucénost Bogu za mo¢niji rad. A da to bude, valja Ziveti otvorenih o€iju i
u svesti o stalnom BoZjem prisustvu.

Za takvo doZivljavanje Boga valja se pripremiti. Stjepan piSe u
jednom pismu zajednici: "...Molimo da se prije bogosluZenja ¢lanovi ne
okupljaju ispred zgrade na platou, nego da se u tiSini pripremaju.” Malo
ostrijim tonom dodaje: “Da bismo odusevljeno slavili Boga pesmom, treba
da i mladi imaju svoje pesmarice. Ako neko nema svoju, neka postedi sve
ostale nervoze koja obavezno nastaje kad neko uzalud danima i mesecima
traZi svoju pesmaricu."”

Da, slavljenju Boga kroz pesmu se pridaje veliki znacaj. Od
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davnina postoji tradicija horskog pevanja ne samo za nedeljna bogosluZenja.
Prireduju se koncerti psalama i boziéni koncerti. U Zelji da se pevaci zblize,
uprili¢en je dan hora: smotra horova sa ciljem da se obnovi ova
blagoslovena sluzba u cilju evangeliziranja. Dan hora je prvo okupio horove
iz Backe, a mnogima Ce ostati u se¢anju Centralni hor (1989-90) koji je
okupio odusevljene pevace iz itave SFRJ.

Kako Stjepan Or¢i¢ zamiSlja delotvornu crkvu? Svako podrucje
sluzbe valja poveriti jednoj sestri ili bratu, koji ¢e sastaviti timove
saradnika. Oni odgovaraju za svoje podrudje, istraZuju potrebe i moguénosti
te odgajaju zajednicu da tu sluZbu ostvare, pokrenu manje ili vece
poduhvate. Predstavnici tih radnih grupa sacinjavaju Odbor crkve.
"Verujemo da Bog svoje planove za svoju crkvu ostvaruje kroz svoju decu.
Zbog toga treba mu dozvoliti da to moZe da uradi." Koje su to radne grupe?

Molitvene grupe. Citamo u jednom pismu zajednici: "Mnogo se
molimo i Zelimo da se molimo jo§ viSe. Imamo molitvene zajednice pri
bogosluZenjima, u manjim krugovima koji se redovno sastaju na molitvu po
ku¢ama. Tu su i molitveni sastanci studenata. Braca i sestre u poznim
godinama predstavljaju veliku molitvenu snagu, ako ih obavestimo o
dogadanjima. potrebama i usliSenim molitvama."

Dusobriznicki rad Zeli da poveri nekolicini ¢lanova koji bi pomogli
propovedniku da ponesu terete pojedinaca i cele zajednice. A kvalifikacija
takvih ¢lanova? Duhovna zrelost i poverenje zajednice, te sposobnost i
strpljivost za noSenje.

Istina, nedostaje generacija od 30-45 godina. Mada brojni, samo
neki od njih su stvarno aktivni. Ostali su pasivni posmatraci i kriticari svega
Sto se deSava. A pravi je greh ako neko dolazi na bogosluZenje samo da vidi
Sta Ce se desiti. Pasivne posmatrace niko ne Zeli, pa ni Bog. Zato se valja
ukljuciti u rad, pronaci svoje mesto i svojski se prihvatiti posla.

A kako do¢i do onih kojima je susret sa Isusom Hristom potreban?
Kako zajednica da evangelizira? Stjepan Or¢i¢ je uveren da posebne
evangelizacije, jednom ili dvaput godi$nje imaju svoje mesto. Medutim, one
ne mogu .da nadomeste onaj drugi vid rada pojedinaca, grupa i cele
zajednice. Iskustvo pokazuje da su se za Hrista uglavnom odlucili oni s
kojima se radilo ve¢ pre. Tu je postojan i predan rad, molitvene grupe,
posete i zauzimanje. Veceri evangelizacije samo razja$njavaju neka nejasna
pitanja i pomazu da odluka sazri. Propovednik je uveren da zajednica
evangelizira onim $to jeste: svojom predanoscu, delotvornom verom,
postojanom nadom, pozrtvovnom ljubavlju i postojanim radom sa
pojedincima.

Svakako, odrzavaju se manji i ve¢i evangelizacioni sastanci.
Planiraju i realizuju misijski poduhvati u crkvi, u gradu. Tu je briga oko
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ozbiljnih posetilaca (prijatelja) kao kljucni zadatak crkve. No, nikada ne bi
valjalo da se snage "rasipaju".

Crkva, Sire¢i svoj horizont, brine i za misijske stanice. Perlez u
Banatu se spominje kao najplodnije misijsko polje. Perlezu se kasnije
prikljucuje i Staji¢evo. Da bi se cela zajednica zainteresovala za ovaj rad ne
samo molitvama nego i materijalno, rada se "Emanuel": boZi¢na kolekta.
Pozivaju se braca i sestre da se odreknu boZi¢nog pecenja, a svoj doprinos
Zrtvuju za putne troSkove u misijske stanice, ali i za misijski rad zajednice u
Novom Sadu. Tu su jo§ posete misijskim stanicama Vrbas i Kula.

Ne sija uvek sunce. Na nebu pojedinaca, a i svake zajednice, s
vremena na vreme javljaju se i crni oblaci. Sam brat Or¢i¢ proSao je mracne
doline sluzbe propovednika i duhovnog vode. To su periodi stagnacije i
nesporazuma u samoj zajednici. Ali Gospod ne ostavlja svoje. "Nikome ne
da da njegove sluge diraju, ali im je zato najbespostedniji kriticar" (Z.
DPordevi¢). Gospod u svojoj milosti Salje svoje sluge kao odgovor na
molitvu odanih vernika.

Tu je bracni par DZeneti, gosti iz Italije. Izuzetni su to dani kajanja
i novog budenja. Clanovi su uvereni:

- Trebao nam je ovaj trenutak da se oslobodimo more nastale u
koSmaru koj i je trajao viSe od 20 meseci.

- Trebao nam je ovaj trenutak da imamo odakle dalje da krenemo,

- Trebao nam je ovaj trenutak u kojem ¢emo postati svesniji BoZjih
obecanja. Ponovo su nam postala bliska., Poceli smo da ulaZzemo, dajemo,
ocekujemo.

- Propovednik je uveren da su takva budenja potrebna, ali ne valja
se osloniti na takve trenutke ponovog javnog predanja Bogu. U takvom
budenju propasce svi koji ostanu besposleni. Pa, sa setom u glasu dodaje:
"Moram vam ovde re¢i da sam oZalo$¢en kad god mi se neko pozali na
nerad, pasivnost, ustajalost. No, oni koji iskreno rade, nikada se ne Zale.
Jednostavno, nemaju vremena za to."

Jedan drugi ¢as BoZjeg pohodenja je susret sa bratom R. Krizeom
iz Nemacke. On budi zajednicu na kajanje, aktivno uceni§tvo i verodostojno
svedocenje. Brat Krize preporucuje: "Kada nekome dajete neki traktat, on
¢e vam uvek prvo gledati u o€i, pa onda u letak, jer Zeli da se uveri da li
sami imate vrednost o kojoj govorite." Rezultat ovog probudenja je vece
zajednistvo, promena meduljudskih odnosa. Crkva je poneSena Duhom.
Nema viSe jaza izmedu mladih i starih.

Ali ponovo se javlja strah da bi ovo moglo brzo prestati. Da,
zakljucuje propovednik Or¢i¢, opasnost postoji, ali strah nije pravi put, jer -
prema re¢ima proroka Elizeja svome momku u 2 Car 6,16 - "ve¢i je onaj
koji je s nama, nego onaj koji je s njima."
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Pored zidanja duhovnog - hrama, godine sluzbe Stjepana Orc¢ica
karakteriSu i gradevinski poduhvati. Spominje se narocita BoZja zastita jo§ u
starom molitvenom domu. U zimu 1965. godine izbio je pozar u velikoj sali
crkve. Sala se grejala pomocu velike pe¢i na drva. Zahvaljujuéi savesnom
komsiji, pozar je prijavljen vatrogascima koji su tek posle trocasovnog
gasenja uspeli da vatru ugase. Ceo krov je razrusen. Steta je procenjena na
oko pola miliona dinara.

Stjepan Or¢i¢ vodi jedan veliki poduhvat vere u izgradnji novog
kompleksa koji se sastoji od molitvenog doma i zgrade Baptisticke teoloSke
Skole u vremenu od 1965-67. godine. Stari molitveni dom, izgraden jo$
davne 1929. godine - po Vinku Vaceku, dugogodi$njem predsedniku
Baptista Jugoslavije "najlepSa baptisticka crkva u Jugoslaviji" (GE 11/27,
str. 120) - se rusi zbog urbanistickog plana grada. Rusi se ili prodaje sva
ranija imovina (molitveni dom, zgrada skole, stan direktora Skole), te
"ugraduje" u novi objekat. Finansijski pomazu mnogi drugi. Poduhvat je
veoma zahtevan i povezan sa mnogim problemima, ali i sa mnogim Bozjim
¢udesnim intervencijama i moguénostima uprkos mnogim ljudskim
nemogucnostima. Da, bogomolja je velika, prikladna za sastanke, tecajeve,
seminare i kongrese: blagoslov i velike obaveze.

Siri kontekst

Zajednica druguje sa svojim propovednikom 24 godine. Postepeno
u njemu sazreva spoznaja da stoji pred velikim odlukama, jer Stjepan Or¢ic¢
nije samo propovednik lokalne crkve. Bog ga koristi i na Sirem planu
Baptistickog pokreta u Jugoslaviji. Savez Baptista ga poziva za svog
generalnog sekretara (1963-1967). U medunarodnim odnosima mu mnogo
pomaze obdarenost za jezike. Pored svog maternjeg, govori ruski, engleski,
nemacki i madarski.

Ovom razvoju je doprinelo i $kolovanje u Internacionalnom
baptistickom teolokom seminaru u Riglikonu (Rftschlikon) u Svajcarskoj,
gde je Stjepan boravio sa porodicom i studirao tri semestra (1967-1968.
godine). To vreme je iskoristio da produbi svoje znaje iz psihologije
religije, Sto ga je posebno zanimalo, narocito psihologija obracenja.

Kao predsednik Saveza baptista (1989-1990) upucuje vernicima
proglas: "Tajna blagoslova nije u velikim primanjima. nego u velikim
davanjima sebe i darova kojima nas je Bog obdario. ... Pozivam vas da se
prihvatimo uzvisene sluzbe naves¢ivanja Radosne vesti, u pruZanju spasenja
kroz oprostenje greha." Bice on i ¢lan "grupe 10" (1986) koja pred Bogom
razmiSlja o novom budenju, osves¢ivanju vernika i zajednica za Bogom
poverenu sluzbu u zemlji.
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Obrazovanje drugih

Od 1982. godine uvodi jednog od studenata Teoloske skole, Dega
Avrama, u propovednicku sluzbu. Kako? Pise Stjepan: "Mnogo se
dogovaramo, planiramo. Mnogo se molimo." Po dogovoru sa Odborom
odgovornosti za pojedina podrucja rada postepeno prelaze na njega
slede¢im redosledom: posete ¢lanovima, misijske delatnosti zajednice,
administracija. Radimo zajedno, ali odgovomost postepeno prelazi na njega.

Za jednu od znacajnih i odgovomih sluzbi Bog priprema Stjepana
Orcica od samog pocetka aktivne sluzbe. Radi se o sluZbi obrazovanja i
osposobljavanja radnika u BoZjem delu. 1975. godine Bog mu, nakon
odlaska dotada$njeg direktora, Franje Klema iz zemlje, poverava sluzbu
direktora Baptisticke teoloske Skole. Istina, za sobom ima veé
mnogogodis$nje iskustvo kao predavac i saradnik, ali ovo je povecana
odgovornost.

Skola je u toku svog postojanja doZivela mnoge reforme, delimiéno
zbog Skolskog sistema u zemlji, ali velikim delom i radi novih potreba u
lokalnim crkvama.

Stjepan Or¢i¢ razmiSlja o "novoj Baptistickoj teoloskoj Skoli" koja
treba da bude mnogo bliza naSem narodu. Treba da se napusti koncepcija
Skole za propovednike, a prihvati ideja da postane Skola za biblijsko
teolosko obrazovanje. U jednom pismu izlaZe svoju koncepciju: "Treba
Skolu da prilagodimo potrebama, stvarnim potrebama nase zemlje i nasih
crkava. Zato je prihvacena ideja da se joS bolje razradi ve¢ postojeca ideja o
dva dela nastavnog plana: prve dve godine izrazito prakti¢ne, a druge dve
godine vise teoretske. Skola, nadalje, treba da omogu¢i studentima
dvosmerno obrazovanje i na jednom od novosadskih fakulteta i na teoloskoj
Skoli. Naravno, primaju se i mladi¢i i devojke, pa - ukoliko to moguénosti
budu dozvoljavale - i bra¢ni parovi.”

Nadalje, Zeli da organizovanije proSiruje rad izvan zidova $kole. Tu
se razmiSlja a i ostvaruje ekstenzivno teolosko obrazovanje (ETO), koje -
prema re¢ima zaduZenog na tom podrucju, DZejms Vilijamsa (James
Williams) - treba pomo¢i saradnicima na terenu i vernicima "... da steknu
promisljenu veru, a ne samo informaciju, a jo§ manje indoktrinaciju. Treba
ih osposobiti da o toj veri govore, a i da je Zive." Vodeni ovim ciljevima
mnogi saradnici iz Novog Sada, okolnih zajednica, ¢ak i iz Sarajeva,
ukljucili su se u vanredni studij, takozvanu "Subotnju skolu". Predavaci
putuju i drze predavanja i u centrima Sirom zemlje: Osijek, Daruvar, Sisak.
U organizaciju Skole spada i organizovanje te¢ajeva prema potrebama u
lokalnim crkvama. Tu su seminari za permanentno obrazovanje o braku i
porodici, o duSobriZzni$tvu, o mas-medijima u sluzbi evandelja, o
upoznavanju sredine koju evangeliziramo, o okultnim pojavama i pomoc¢i



70

zavisnicima. o rukopolaganju, o muzici i pesmi sa ciljem naveStanja
Radosne vesti. Za dopisni tecaj Stjepan Orc€i¢ pise prirucnik So, svetlo,
grad, i skripte Sistematska teologija (1916), Poznavanje Biblije (Stari
zavet).

Rad sa mladima jos od one davne 1955. godine i prve Omladinske
okruZnice lezi Stjepanu narocito na srcu. Svesrdno se ukljucuje u
organizovanje letnjih omladinskih kampova, pocev od Triglava, pa sve do
popularne Cinte na ostrvu Ugljanu. Sada je sazrelo vreme da za biblijske
pouke na tim letnjim kampovima brigu preuzme Skola. Svakako valja
spomenuti omladinske konferencije, narocito onu iz 1974. godine, koja je
donela probudenje.

Stjepan Or¢i¢ ozbiljno razmis$lja o zadatku regrutovanja novih
studenata jer su ranije dolazili po li¢noj Zelji. Tvrdi kako bi Domaca misija,
lokalne crkve i crkvena okruzja trebala da posalju buduce misijske radnike i
saradnike, da prate studije, a i materijalno podupiru rad Skole. Zeli da kao
krajnji rezultat vidi mlade ljude - dozvolite mi citat DZejmsa Sajra (James
Sire) da "dobiju pravo obrazovanje koje osposobljava da prepoznaju i
organizuju ¢injenice, da promisle ideje, da ocene korist razli¢itih pravaca
misli. Jednom re€ju, da ih osposobi da mnoge stvari uo¢avaju istovremeno
kao jednu celinu."

Za volju ovoga potice saradnike i predavace na uskladeni pristup
pitanjima nastave, ali i na¢ela BTS u Novom Sadu. Govori im kako cilj
predavanja nije da studentima sve objasne, nego da se ukaZe na vrednosti
materije, da se stvori zainteresovanost za nju i ukaZe na izvore gde student
moze da pronade pojedinosti koje ga zanimaju. TraZi od predavaca da
predavanja temeljito pripremaju koriste¢i savremene izvore na nasSem i
stranim jezicima, da svojim predavanjima podsti¢u zanimanje studenata za
nova saznanja i izvore iz odredenih podrucja, da ocenjivanje i ispitivanje
koriste za nova istrazivanja, a nikako ne kao kaznu za neuradeni posao.
Svakako on to ne trazi samo od drugih. Dosledno radi ono $to od drugih
zahteva.

Literarne aktivnosti

A odakle da studenti crpe znanje? Kakve udzbenike mogu
predavaci da im ponude? Na nasSem jeziku jedva da postoji teoloSka
literatura. Tako se rada ideja o izdavackoj delatnosti Skole. O tome Stjepan
pise: "Izdavacka delatnost BTS pocela je jednostavno: u ciklostil tehnici
izdavani su prirucnici, udzbenici, skripte. Godine 1973. nabavljen je mali
ofset stroj. Moguénosti su bolje, ali jo§ uvek skromne. Nekoliko godina
kasnije kupljen je polovni ofset stroj tipa "Romayor', posuden je novac i
kupljen stroj za ravan slog TBM Composer 82'. (ovo u sklopu izdavanja
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Prirucne biblijske konkordancije, prvog priru¢nika ove vrste u nas. Kasnije
¢e saradivati i na izdavanju Konkordancije dr Tadeja Vojnovica i Svetoga
pisma po prevodu Luja Bakotica).

Izdavacka delatnost je dobila naziv "Dobra vest”. U dogovoru sa
"Duhovnom stvarno$¢u" u Zagrebu "DV" ¢e izdavati viSe stru¢nu teolosku
literaturu. Sastavni deo tog dogovora €ini ideja o Novozavetnim
komentarima. Planirano, a postepeno i ostvareno je izdanje niza
Novozavetnih komentara (20 knjiga). Zapocet je i niz starozavetnih
komentara. Naravno saraduje i u drugim casopisima, narocito u prirucniku
za propovednike "Rec i delo".

Sam poseduje veliku biblioteku. Rado pozajmljuje knjige, a najveci deo
pred smrt poklanja biblioteci TeoloSkog fakulteta u Novom Sadu.

Za omladinu se izdaju pesmarice, Veselo srce i Pevajmo veselo.
Zapocet je i rad na osavremenjavanju pesmarice za crkveno duhovno
pevanje.

Omladinska okruZnica je prerasla u ¢asopis Glasnik koga su
kasnije uredivali Franjo Klem, Josip Madar i Stjepan Orci¢. Zatim je
uredniStvo preuzeo dr Branko Lovrec i promenio ime u Glas Evandelja. U
okviru izdavacke delatnosti DV pocelo se sa izdavanjem Casopisa Iskre, koji
je mnogo godina bio duhovno §tivo za mnoge hri$¢ane.

Za studente koji Zele da ostanu u kontaktu sa Skolom i nakon
zavrienih studija izlazi bilten BTS. On izveitava o zbivanjima u Skoli, o
poduhvatima, o svakodnevnom Zivotu studenata, o gostima predavaima
(odli¢ni strucnjaci i iz inostranstva) i o adresama i promenama diplomiranih
studenata. Tako se nastavlja kontakt i izmenjuju iskustava u prakticnom
radu.

Sve ove ideje su promisljene, dogovaraju se svakodnevno i
podupiru molitvama ne toliko na formalnim sastancima i molitvenim
Casovima, koliko na svakodnevnim jutarnjim druZenjima u 6 sati pri
"radnoj" kafi; ne u zbornici, niti u kancelariji direktora, nego oko
kuhinjskog stola Skolske kuhinje za sve zaposlene.

Da ne zaboravimo druZenje direktora sa studentima. Bog ga je
obdario nekim "Sestim" ¢ulom. Bilo danju bilo no¢u, ako bi se ne§to
dogodilo, lepo ili ruzno, veselo ili tuZno, Stipan se uvek nekako stvorio
tamo.

Liénost

Kakav je bio ¢ovek Stjepan Or¢i¢ u svom privatnom Zivotu?
Pozajmicu opis Aleksandra Birvisa (SL jan/febr. '01 ). "U Zivotu nas dvojice
i u nasim poslovima nije sve bilo glatko. Bilo je trenutaka neusaglasenosti,
ali nije bilo nerazumevanja i nesporazuma. Nikad se nismo spustali na
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stupanj neuljudnosti; neuvidavnosti, nikako podlosti. Gospod nije dopustio
da, makar i za trenutak, prestanemo voleti i poStovati jedan drugog, ne samo
zato $to smo bili intelektualci i saradnici, nego najpre zato $to smo smatrali
da uzviSenost naseg zadatka prestaje da vredi ako dopustimo da nas
smucuju niStavnosti i niStarije. Na nasem bratoljublju nije bilo ni senke, a
kamoli mrlje. Tama netrpeljivosti i oganj mrZznje prozdirali su mnoge oko
nas ... a nas dvojica smo se drzali Evandelja."

Sta kaZe porodica? Supruga Stefica kaZe: ""Nemoj da te sunce nade
u krevetu', bila je reCenica koja je Stipanu 'ostala od Bace'. To je bilo u
njemu toliko snaZno da je stvarno tako Ziveo - skoro do svog 70-tog
rodendana. Dragocenu jutarnju tiSinu je koristio za licnu poboznost i
pripremanje, jer su se kasnije u danu isprepletale razne sluZbe i poslovi."

"Prvo uradi, pa onda imaj vrimena' je drugo naslede od Bace, koje
je upravljalo tokom dana. Zato smo se," kaZe supruga Stefica, "dogovorili
od pocetka naseg zajednickog Zivota da rucak uvek bude 'na vrime', u
12.30h. Bili su to znacajni momenti kada se porodica nalazila na okupu i to
je bio mali predah, pauza, koja je dan delila na dva dela. Tu su se
izmenjivale misli, novosti, ali sve je bilo kratko."

"Dragoceni ¢asovi su bili kada smo zajedno mogli da pose¢ujemo
¢laove crkve ili da 'ukrademo' ponedeljak posle podne ili subotu pre podne
za jedan porodicni izlet na Frusku Goru, u vojvodanska polja ili Setnju
pored Dunava. To su bili ¢asovi opuStanja, branja visibaba, tréanja po trim-
stazi ili kupanja; ¢asovi smeha, igre sa decom, razgovora i planiranja.”

Boravak u Riglikonu supruga Stefica narogito izdvaja. Bio je to
izuzetan "meda$". Pricali su, pric¢ali i pricali - i kao da su se tek tada pravo
zblizili, pomogli jedan drugome da sazore, da rastu, da se podrZavaju. Tu je
propovednik poverio supruzi svoju nelagodnost posle propovedi za koju je
znao da nije nahranila duse. Kada je govorio tematski, imao je ose¢aj da
"izvikuje neke ustaljene parole”, a to nije Zeleo. A kada je Stefici rekao:
"Nemoj mi jos i ti izricati svoje miSljenje, moli se da mi to kaze Bog," za
nju su se otvorila velika vrata spomaje, jer je shvatila gde je njeno mesto - u
zastupni¢koj molitvi i postu.

Porodica je rado odlazila u Cirih, gde je u Baptisti¢koj crkvi
propovedao Ernst Roter (Roedter). Verovatno je i njegovo ekspozitorsko
propovedanje ostavilo svoj trag. Tako je posle izvesnog vremena i Stjepan
naSao put do dubljeg izlaganja Reci BoZje koje je hranilo i njega i crkvu.
Biblija mu je postajala sve draza i dublja. Neke propovedi su Stampane u
vidu zbirki: Onaj koji treba da dode, Ljubav je najveéa, Tako govori
Gospod, Kad se sretnu Bog i ljudi, U senci velikih i Senka na velikima.

Zeleo je da pomogne i drugima koji istraZuju, pa je uporno
nastojao da izda niz Novozavetnih komentara i Veliku biblijsku
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konkordanciju. Medutim, u nasoj ekonomiji je jedna kriza stizala drugu.
Kasnije je uvideo da se trebalo zaustaviti, ali Baco je obicavao da kaZe:
"Sve zapoceto triba da se zavr$i." Stjepan je zavrsio i taj posao. ali su se u
tom procepu desili veliki lomovi. Bilo je tesko da se to sve podnese i
ispravi. Zbog tih promena je naglo otiSao u penziju. Odlukom Saveza BC je
DV presla u ruke drugog direktora.

U zajedni¢kom Zivotu neke stvari su i nedostajale, ali cveca je uvek
bilo u obilju. Nailazili su i "zategnuti ¢asovi", ali se bra¢ni par uverio u
ispravnost saveta: "Sunce nek ne zade nad vaSom srdZzbom". Nista lepse od
opra$tanja!

Do kraja

Penzionerske dane je provodio nesto viSe u svom hobiju -
odgajanju cveca i povr¢a. I ranije je kao "dite sa salasa" spominjao miris
zemlje kada su stizali prvi prole¢ni zraci sunca. Unucad ga je zapamtila po
Saljivim igrama. Radovao se kontaktu sa mnogim mladim ljudima u
Hris¢anskoj zajednici u Novom Sadu koja je tek nastajala. Krajem godine
1999 je zavrsSio prevod Biblijskog re¢nika.

A Ljutovo? U ali pitade Stjepana Or¢iéa: "Sta Cete sa silnim
vremenom kada odete u penziju?!" Uz smeh on odgovori: "Videemo to!"
Medutim, jos 1990. godine je kao pripremu za penzionerske godine poceo
povremeno da posecuje malu zajednicu u svom rodnom Ljutovu. Govorio je
da je to njegov "popravni iz saradnje". Odgovorni brat (Zvonko Janeci¢)
prica: "Prihvatio je sa tolikim Zarom propovednicki i dusobriznicki rad na
bazi poseta 2-3 puta mesecno, da se stekao utisak kao da mu je to prvi,
najdrazi posao. Sve ono tesko §to mu se bilo desilo nije ostavljalo utisak
gorcine, niti je to $irio medu vernicima u Ljutovu. Nije nikoga optuzivao."
Zajednica u malom selu, Ljutovu, sa 18 ¢lanova, premda je ve¢ dugo
postojala, smatrala se neperspektivnom. Cak ni na neke proslave i prazniéna
bogosluZenja, niko se iz sela ne bi odazivao. To ih je strahovito
opterec¢ivalo. No, pomalo su se mirili sa situacijom. Stjepan Or¢i¢ je ovu
novu sluzbu propovednika zapoceo izgradivanjem zajedniStva medu
vernicima. Bili su to veoma prakti¢ni koraci: se¢anje na rodendane,
povremeni zajednicki ruckovi u zajednici sa produZenim druZenjem ali uvek
u funkciji produbljivanja zajedniStva i uvek sa pogledom na neki plan ili
neki cilj u buduénosti. "Sta mislite o ovome?!" Bio bi obi¢no uvod u takvo
¢askanje.

A propovedi? Mada iskusan i vrstan teolog, njegove propovedi su
bile lako razumljive i prizemljene, jednom recju, za svakodnevnu upotrebu.
Umeo je da prikuje paZnju sluSalaca, ali i da ih podstice na razmisljanje.

Ponovo je, kao one davne 1960. godine, propovedima dodao
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ucenje. Vernici svedoce: "Mnogo smo ucili i naucili. Unapred dogovorenim
temama aktivirao je razgovor. Ali cilj nije bilo neko nadmudrivanje, ve¢ da
vernici umeju da re¢ima iskaZu svoje verovanje; ali i da pomognu
pojedina¢nom verniku u duhovnom Zivotu."

Kao dusobriznik bio je takti¢an i prakti¢an. Rece za sebe da mu je
u tome putokaz bio rad u vrtu. Biljke je moguce presaditi, iS€upati, ali sa
ljudima to ne ide. Tu je potrebno strpljenje i molitva.

Sagledati kako se radi bio je cilj sastanaka za saradnike jednom
mesec€no. Stipan je ovde prenosio skoncentrisano znanje, iskustvo i zrelost,
ali i amanet saradnicima da u svom Zivotu na tome rade. Bio je sastavni deo
tima, ali ipak ispred njih - ne predaleko, taman toliko da ostali mogu da ga
slede.

Zbog svih ovih aktivnosti su Stipan i Stefica progirili i produZili
svoje posete Ljutovu. Petkom biblijski ¢as, subotom omladinski ¢as i kuéne
posete, nedeljom bogosluZenje i posete.

"Sta mislite o nedeljnoj 8koli (veronauci) za decu?" neko upita: "Sa
troje dece?" Ali Stipan je imao dalekoseZan pogled. Znao je da deca mogu
da budu odli¢ni evangelizatori. To su stvarno i postali u selu, u $koli.
Neretko bi neko dete upitalo: "MoZemo li i mi do¢i na veronauku?" Danas
(2001. godine) nedeljna $kola radi u dve grupe i broji preko 20 ucenika.
Preko dece je evandelje vise stizalo u porodice nego preko bogosluzZenja.
Naravno, poceli su i roditelji da dolaze, jer su hteli da se sami uvere kuda
njihova deca odlaze.

"Hajde, da pokusamo da gradimo molitveni dom." Novi izazov
Stipana koji je prosto oduzimao dah. Istioa, i ranije se o tome razmisljalo.
Ali nekako nije i$lo. Sada, kada su vernici kao Crkva "prodisali na oba
pluca" stekli su se svi uslovi: stigao je BoZji €as. Vernici su se od samog
pocetka molili da Bog otvori vrata. I otvorio ih je. Dugogodisnji, dotad
uzaludni, pokusaji dobijanja gradevinske dozvole urodili su 1994. godine
zacudujuée brzim plodom. Planovi, problemi u pronalazenju gradevinskog
reSenja nosece grede - nije sve iSlo glatko - sve su to poveravali Bogu u
molitvi. Da, vernici su sada naucili Sta znac¢i konkretno se moliti ne samo u
crkvi, nego i kod kuce, neprekidno i konkretno doZiveti BoZja ¢udesna
usliSenja. ReSenje je bilo od Boga izmoljeno.

Posetioci, koje se ranije nije moglo na¢i ni "lampaSem po selu”
sada kao da su sami dolazili. Zastajali bi u ¢udu kraj gradiliSta gde je staro i
mlado udruZeno radilo. Cudili se i pitali: "Pogledajte kako rade!" "A da li bi
mogli da pogledamo kako izgleda unutra?" "Sta moZemo da pomognemo?"
Izgradnja nov.og molitvenog doma je postala prava propoved.

Gradnja je napredovala, istina sporo, ali neprekidno. I ponovo ono
Stipanovo: "Sta mislite?" "Kako bi bilo da novac koji se skuplja za Dan
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zahvalnosti odredimo za kupovinu orgulja?" Orgulje? Pa, tek smo kod
temelja. "Dok se skupe novci, bice i crkve" bio je prakti¢an odgovor. I
stvarno, 1999. godine prilikom proslave Sezdesetogodisnjice postojanja
zajednice u novom, jo§ ne potpuno dovr§enom molitvenom domu, ¢uli su se
i zvuci orgulja.

"Bog moZe ako hoce!" Stjepan Orci¢ je 1999. godine osecao
nadoleze¢u bolest. Rekao je vernicima u Ljutovu: "MoZda viSe ne¢emo
mo¢i da dolazimo redovno. Crkva treba da se moli za buduceg radnika.
Trebalo bi da to bude covek koji ¢e pola radnog vremena da se
profesionalno bavi svojim poslom, a pola vremena da posveti radu u crkvi.
Dva mlada ¢oveka su se odlucila da studiraju redovno/vanredno na
TeoloSkom fakultetu - Novi Sad.

Sada su se teme propovedi kretale u pravcu: "Kako zamisljate
nebo? Sta éemo tamo raditi?" Da li se zajednica molila za ozdravljenje svog
propovednika? "Molite se za nas - reCe Stipan - ali Bog zna $ta je najbolje.
Ne treba da se brinem za delo BoZje. To je njegova briga. Ali Bog mi je
rekao: 'Dosta si radio'."

Poslednja propoved 18.06.2000. Stipan je bio pun sveZine i
Cudesne snage koja se, medutim, nakon te propovedi vise nije vratila. Prvo
krStenje u Ljutovu, 27 .08.2000. godine pratio je samo u duhu, savladan
velikom rados¢u, ali 1 bole$¢u. Pet meStana je na prvom krStenju u selu
javno potvrdilo svoje verovanje u Isusa Hrista kao Spasitelja i Gospoda.

Poslednje stranice knjige Senka na velikima diktirao je iz krveta, a
supruga je kucala. OtiSao je Gospodu u velikoj smirenosti, uteSen re¢ima iz
2 Kor 5,1-10 u svakodnevnom ¢itanju-i mnogim posetama brace i sestara.
"Brat Stipan se - prema re¢ima njegovog poluvekovnog prijatelja i saborca -
Aleksandra Birvisa - iz naslu¢ivanja i neizvesnosti preselio u izvesnost i
odredenost ... za njega je prestala privremenost. Njemu se osmehuje
vecnost. Brate Stipane! Dugove si oduzio. Trku si svr§io. Svesteni rat si
dobio, venac je tvoje veéno odlikovanje. Cekamo ¢as ponovnog susreta” (A.
Birvis, SL jan/febr.2001, str 4-5).

Poruka Stjepana Orci¢a Zivima glasi:

- Blagosloveno je verovati Bogu i ¢ekati njegovo spasenje.

- Blagosloveno je Ziveti u nadi i tu nadu prenositi na druge.

- To je vanredan izvor snage i prilika za svedocCanstvo.

Moj pozdrav svima vama, moja najiskrenija Zelja: "Potpuno stavite
svoju nadu u BoZju milost" (1 Pt 1,13).

Izvori: Intervjui sa clanovima uZe i .Sire porodice i sa
saradnicima; pisma, zapisnici, pisma zajednici, casopisi...
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Stjepan Orcié¢ ] - ]
PSIHOLOGIJA OBRACENjA: HRISCANSKO OBRACENJE
KAO RAZRESENE KRIZE'

I. DEO

Sta je obracéenje?

Svaki pokus$aj da se odgovori na ovo pitanje nailazi na neke
teSkoce i moramo da se suo¢imo sa njima.

Kao prvo, obracenje se nekada objasnjava toliko usko, da ono
postaje pravo gotovo samo jedne denominacije. Sva sli¢na iskustva u
drugim denominacijama se zanemaruju. Pentekosni koncept obracenja, na
primer, drZi da je govor u jezicima najvazniji znak obracéenja. Svako drugo
obeleZje obrac¢enja bez ovog iskustva malo je vredno, ili uopSte nema
vrednosti. Takav koncept je preuzak i istovremeno subjektivan i nije
poredmet interesovanja ove studije.

U drugu ruku, znafenje obrac¢enja moZe da se uzima presiroko pa
ono obuhvata bilo koju pozitivnu promenu u emocionalnom Zivotu
pojedinca, bilo da odstranjuje neraspoloZenje ili uspostavlja sklad. U tom
smislu Starbak (E.D. Starbuck) posvecuje obracenju ¢itavo poglavlje svoje
knjige Psihologija religije. U njoj razlaze proces ose¢anja krivice i
oslobodenje od iste. Po njemu postoje slu¢ajevi u svakodnevnom Zivotu koji
bi se mogli nazvati iskustvima obracenja. Starbak spominje nekoliko
slu¢ajeva kada su deca ili odrasli patili od unutraSnjeg bola i borili se zbog
nekog nereSenog problema sve dok nisu priznali svoje krivice, Cemu je
neposredno usledilo ose¢anje oslobodenja.” Ovaj koncept obraéenja je
presirok i pripada pre opstoj psihologiji nego psihologiji religije.

Sledeca teskoca se sastoji u tome da svaka osoba doZivljava
obracenje na jedan specifi¢an nacin, ¢esto u zavisnosti od svoje fizicke i
psihicke konstitucije, §to nosi sa sobom opasnost uopstavanja.

Mozda ¢e pomo¢i ako pogledamo nekoliko autoritativnih
definicija obracenja nekih psihologa.

! Diplomska radnja na Baptistickom teoloskom seminaru u Ruslikonu, Svajcarskoj
(Baptist Theological Seminary, Riischlikon) 1968.g., za akademski stepen
“Advanced diploma”. Sa engleskog prevela: dr Ruth Lehotsky, 2003.g.

2 Starbuck, E.D., Psychology of Religion, str. 135-144.
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Definicije

Cak i medu autoritetima se definicije obraéenja veoma razlikuju.
Neke od njih su viSe opisi dozZivljaja a ne definicije. Medutim, sve one
ukazuju na stav prema ovom psiholoSkom fenomenu i na njegovo mesto u
psihologiji religije. PoCetkom dvadesetog veka se Starbak upustio u veoma
opsezna istrazivanja u podrucju verskih iskustava, a njegovo delo
Psihologija religije (Psychology of Religion) posveceno je fenomenu
obracenja. Njegova definicija je opisne prirode i prili¢no je kratka. On kaZe:

“Obracenje je obeleZeno manje ili vi§e iznenadnim

promenama karaktera, od zlobe ka dobroti, od greSnosti ka

pravednosti i od indiferentnosti ka duhovnoj aktivnosti.” *

On priznaje da je definicija veoma uop$tena i saZeta jer obuhvata
¢itav niz manifestacija koje prethode, prate i neposredno slede vidljive
promene karaktera.*

Drugi dobro poznati psiholog na tom podrucju je Viljem DZejms
(William James). Bio je savremenik Starbaka, a njegovo delo “Razli¢itosti
verskog iskustva” (Varieties of Religious Experience) predstavlja vredan
doprinos psihologiji religije. Njegova definicija je takode deskriptivna:

“Biti obracen, biti nanovo roden, primiti milost, imati

religiozan doZivljaj, steci sigurnost, sve su to izrazi koji

oznacavaju proces, postepeni ili iznenadni, kojim jastvo,

dotad podeljeno i svesno zlo, inferiorno i nesre¢no, postaje

uravnotezeno i svesno ispravno, superiorno i sre¢no... To je

ono najmanje $to odlikuje obracenje u opStem smislu,

verovali mi ili ne da je potrebna neposredna Bozanska

intervencija da bi se desila ovakva moralna promena.”

Sa dve savremene definicije, koje su dali Klark (Walter H. Clark) i
DZonson (Paul E. Johnson) Zelim da zavrSim sa navodima psihologa.

Klark kaZe:

“U saZetku moZemo versko obracenje definisati kao tip

duhovnog rasta ili razvoja koji ukljucuje vidljivu promenu

pravca u vezi sa verskim idejama i ponaSanjem. MoZda je
najjasnije ako ovo okarakteriSemo kao emotivnu epizodu

izenadnog prosvetljenja; koje moZe da se doZivi dublje ili

pli¢e, a moZe da bude i postepeni proces.” ®

3 Ibid., str. 21.

* Ibid.

3] ames, Williams, Varieties of Religious Experience, str. 186.
6 Clark, W.H. The Psychology of Religion, str. 191.
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Klarkova definicija ne dodaje nikakav novi elemenat u pogledu na
sam proces obracenja, ali je vazno da ga ograniava na religiozni Zivot,
iskljucujuéi sli¢na iskustva iz drugih Zivotnih podrucja.

DzZonsonova definicija glasi:

“Istinsko religiozno obracenje jeste izlaz iz krize. Premda

moZe da se javlja u razli¢itim prilikama i oblicima, i mada

se mogu zapaziti mnogi uzroci i dugoro¢ne posledice,

dogadaj obracenja nalazi svoju ZiZu u krizi koja traZi

razreSenje. U takvom obracenju postoji osecanje velikog

konflikta kada osoba ocajnicki traZi smisao Zivota i u

pitanju je sve ili niSta. Ako se u takvoj krizi pojedinac

okrene prema “TT”, voljan da da sve od sebe za ovaj odnos,

on tada, iako gonjen o¢ajem i nadom, moze da bude

radikalno izmenjen u religioznom obraéenju. *’

Namerno sam citirao ¢itav odeljak jer se u ovoj definiciji nalaze
neke pojedinosti koje ¢e nas posebno interesovati. Mogao bi se citirati itav
niz drugih definicija, ali ove Cetiri ukljucuju najvaZnije karakteristike
prisutne u svakom iskrenom iskustvu obracenja.

Objasnjenje

1z ovih definicija moguce je identifikovati odredene karakteristike i
rezultate u iskustvu obracenja kao izuzetnog fenomena:
= iznenadne ili postepene promene karaktera
= promene obic¢no idu od zla ka dobrom
= promene od indiferentnosti ka duhovnoj (ili intelektualnoj) aktivnosti
= yjedinjenje podeljene li¢nosti
= sticanje samopouzdanja
=  obic¢no je obracenje rezultat neke krize

U ovoj studiji naglasak ¢e biti na poslednjoj karakteristici, tj. na
obracenju kao iskustvu razreSenja krize.

Razlicdita obraéenja

Uprkos ¢injenici da mnogi hri$¢ani objaSnjavaju da je obracenje
izuzetan doZivljaj za njih, ispitivanja u nekim nehri§¢anskim religijama daju
dokaze o sli¢nom doZivljaju krize kao u hri§¢anstvu. Ovo me je prisililo da
dam kratak pregled nekih od njih. Kao i u svakom drugom sistematskom
istrazivanju, i ovde postoje klasifikacije materijala, ovisno o njegovoj
prirodi, obliku ili o bilo kojoj drugoj karakteristici koja se proverava.

7] ohnson, P.E. Psychology of Religion, str. 117.
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Na ovoj tacki nas ne zanimaju sve postojece klasifikacije u
Sirokom podrucju psihologije religije. Za nas je vazna samo jedna
klasifikacija koja priznaje dve velike grupe, a ipak postoji nesto zajedni¢ko
sa glavnim predmetom — obracenje kao razresenje krize.

Istina, ova diskusija je joS uvek veoma udaljena od teme
Hris¢ansko obracenje kao razresenje krize, ali kako je krizni konflikt
prisutan i u obrac¢enjima kod razlicitih verskih grupa, to mi dozvoljava da
koristim odredeni prostor ovog rada da bih ukratko spomenuo neke
karakteristike.

Dve grupe u ovoj klasifikaciji su sledece:
=  Obracenje u nehri§¢anskim religijama
=  Hris¢ansko obracéenje

Postoje nekoliko klju¢nih razlika izmedu obrac¢enja u ova dva
podrucja religijskog Zivota, pa ova klasifikacija nije vestacka.

Obracéenje u nehriscéanskim religijama

Dozivljaji iz Budinog Zivota nam kazuju o njegovoj unutrasnjoj
borbi i zbunjenosti. Roden i odgajan na kraljevskom dvoru, znao je samo za
srecu i zadovoljan Zivot. Njegov otac se plaSio da ¢e postati nezadovoljan
svetom oko sebe, pa ga je okruzio luksuzom.

Budi je bilo dvadeset i devet godina kada je video oronulog,
lomnog starca, Zivi le§, bolesnika okruZenog sme¢em. Tada je postao
svestan uZasne istine propadanja, bolesti i smrti kao sastavnog dela
svakodnevnog Zivota. Ubrzo nakon ovih iskustava napustio je luksuzni dom
u potrazi za konacnim izbavljenjem.

U toku Sest godina podvrgavao se krajnjoj pokori i mucenju
samoga sebe. Postao je pravi kostur ne postigavsi time niSta. Kada su svi
ovi pokusaji propali i postali uzaludni, napustio ih je. Uprkos tome ostao je
uporan i nepokolebljiv u svojoj potrazi za konaénom mudro$¢u. Seo je pod
drvo bodi i doneo odluku: “Neka se sve na meni osusi, i neka me nestane,
ali sve dok ne dosegnem uzviseno prosvetljenje, neéu se pomeriti. ’

Buda opisuje svoje obraéenje slede¢im re¢ima:

8 U postepenom obraéenju ne postoji kriza, jer najveéi broj obra¢enika ove vrste ne
pokrece njihova unutrasnja borba i emotivni nemir, ve¢ postepeni uticaj druge vrste:
“sugestija.” Ovde se re¢ sugestija uzima u Sirokom, pozitivnom smislu, a koja je
prisutna u razlic¢itim religioznim aktivnostima u crkvi.

Postepeno obracenje se vise manifestuje kao formiranje verske spoznaje kroz
obrazovanje, a ne toliko kao veliki zaokret, jer u jednom Casu, gotovo neprimetno,
obracenik postaje svestan svog verskog stanja i Zelje, a da pri tome ne moze da opise
proces obracenja ili vreme kada se ono dogodilo.

0 Morgan, Keneth, The Path of Buddha, str. 8.
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“Kada se u meni probudila ova spoznaja, ovaj uvid, moje

srce se oslobodilo otrovne pohlepe i Zelja. ... Tako se u

meni pojavila izvesnost oslobodenja. I spoznao sam da sam

konacno stigao do novog rodenja, do uzvisenijeg Zivota.

Dovrseno je ono $to je trebalo da se dovrsi. Posle ovog

Zivota ne postoji niSta iznad njega. ... Neznanje je

poraZzeno, spoznaja se javila, razorena je tama, doslo je

svetlo.”!

Nakon ovog iskustva poceo je da propoveda svoju novu doktrinu.
U Budizmu postoje dokazi i za masovna obracenja kada je na hiljade ljudi
pokrenuto da slede ovog novog verskog vodu i da prihvate njegovo novo
ucenje."'

Islamska obracenja pocinju obra¢enjem Muhameda. Njegove
emocionalne uznemirenosti bile su toliko snazne da neki smatraju da je on
bio patoloski slucaj. Prica se kako bi se Muhamed u stanju ocaja penjao
preko stenovitih brezuljaka u iskusenju da se baci sa stene. Medutim, vizije
su ga spasile od samoubistva.

Kroz ove vizije je stekao uverenje da ga je Bog pozvao za neki
poseban zadatak. To je bio kraj njegovih muka, i kako bi to psiholozi
objasnili, to je bilo njegovo obracenje.

U Judaizmu ne vidimo masovna obracenja sve do Jovana
Kirstitelja, jer odluke koje su ljudi donosili u razli¢itim prilikama, bile su
jedna vrsta obnovljenja poslu$nosti Bogu, a ne toliko obracenja u naSem
smislu te reci. Li¢na obracéenja su ipak bila brojna i veoma odredena po
svojoj prirodi i u njima se mogao prepoznati konflikt i njegovo razreSenje.

Naravno, figurativni nacin razmisljanja i definisanje ideja u
starozavetna vremena nam ne dozvoljavaju da pravimo oStru razliku izmedu
obradenja i viSe uopstenog religioznog iskustva. U drugu ruku ova
religiozna iskustva nekolicine dobro poznatih ljudi kao da lice na hriS¢ansko
obracenje po bogatstvu psihi¢kih elemenata.

Na primer, Jakovljeva borba u Betelu, Mojsijevo iskustvo u
pustinji, Solomonovo iskustvo u Gibeji, ili Isaijino iskustvo u Jerusalimu,
itd. Neki Psalmi nisu niSta drugo do dramati¢ni opisi doZivaljaja pre
obracenja i1 opisi samog obracenja.

Uporedivanje ¢e pokazati da se ranije date definicije obracenja
mogu primeniti na svako od spomenutih iskustava i nema razloga zasto ih
ne bismo smatrali obrac¢enjima.

19 Davids, E. Early Buddhism, str. 36.
" Ibid.
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U nekim socijalistiCkim zemljama ponekad odluka da neko postane
¢lan Komunisticke partije poprima oblik obrac¢enja. Ljudi, narocito mladi,
se ohrabruju da iskazu svoju odluku javno, a njihova emocionalna iskustva
se prihvataju kao ohrabrujuéi, odlucni trenuci. A Sto je jo§ vaznije, neki od
njih govore o nekoj unutarnjoj borbi pre ove odluke kroz koju su prosli.
Skoro svi oni iskazuju svoju radost kao rezultat ove odluke i govore o
novim duhovnim i intelektualnim vrednostima.

Jedan komunista opisuje svoje iskustvo slede¢im re¢ima:

“Savladalo me je neko ¢udno osecanje, za koje ranije

nikada nisam znao. Pomislih da sam novi ¢ovek. Kao da

sam osloboden ... Ova stvar je stvorila novo znacenje u

mom Zivotu. Rekoh sebi, treba da postignem neke ciljeve u

Zivotu. Znam, da ovo nije bio neki prirodni fenomen, ve¢

neko unutragnje dogadanje.”"

Sve ovo znaci da su u ovom slucaju na delu neki emocionalni
procesi kao u bilo kom drugom obracenju neke religiozne grupe.

Hriséansko obracenje

Izraz obracenje je veoma uobicajen medu hris¢anima. Dok smo
govorili o definicijama obracenja, spomenuli smo nekoliko elemenata koji
prate ovo iskustvo. Mora da se kaZe da svaka religija, pa ¢ak i nereligiozne
grupe, obrac¢enju daju posebno mesto, isticuc¢i neke od ovih elemenata, i
smatrajuci ih najvaZnijim dokazima procesa koji ukazuje na promene i na
nastajanje novog Zivota.

DZonsonova misao da u krizi obracenja osoba seZe prema “TI”, i
da je voljna da da sebe u_potpunosti ovom odnosu > moze da se uzme kao
najvaznija ¢injenica, kao konacni cilj hriS¢anskog obracenja. Susret sa TI, to
jest, sa Bogom kao Stvoriteljem i Gospodom, i trajan odnos sa njim je ono
Sto sacinjava hriS¢ansko obracenje.

Ako ovaj odnos ne prostoji u Zivotu obracenika ili ako nije
dovoljno jasan, nedostaje najvaZnija ¢injenica i iskustvo ne moZze da se
smatra obradenjem.

Kao $to je ve¢ iskazano nisu svi obracenici svesni procesa
obracenja i tacnog vremena kada se ono dogodilo, ali su svesni promena i
odnosa. Takode, svesni su novog Zivota kao neposredne posledice ovog
iskustva.

Ko (G.A.Coe) ovo dobro objasnjava:

12 Citirano iz Drakeford, J.W. Psychology In Search of a Soul.
13 Johnson, P., op.cit. str. 117.




82

“Obracenik gleda na sebe kao da je presao sa jednog nizeg

nivoa na neki visi, ili da je naao Boga.” '*

U hris¢anskim crkvama postoji jedno specifi¢no religiozno
iskustvo, slicno gore opisanom obracenju, a to se naziva misti¢no obracenje.
Tu se radi o promeni od obi¢nog religioznog Zivota u podrucje mistike. I
ovo iskustvo moZemo nazvati obracenje, jer ljudi uobicajenijeg religioznog
Zivota osecaju neutaZivu ¢eZnju za ne€im visSim od obicnog religioznog
Zivota. Nesrec¢a i nemir ponekad traje dugi period, a prisutni su i bolni
unutrasnji konflikti. A onda osoba prolazi kroz jedno iskustvo, koje je tesko
opisati, ali u kome se otkriva novi Zivot koji valja Ziveti. Posle ovoga osoba
se odvaja u potpunosti od Zivota obi¢nih ljudi.

Tule (Thouless) uzviSenim rec¢ima opisuje Zivot nakon ovakvog
obracenja:

“Nakon misti¢nog obracenja, covekov religiozni Zivot

postaje emocionalno angazovaniji, netolerantniji prema

svim drugim interesima, i kona¢no se vezuje za mentalne

fenomene, kao $to su vizije, lokucije itd.” 15

U stvari, misti¢no obracenje je izvan glavnog interesa ove studije,
ali ga ovde spominjemo kao primer jedne vrste obracenja.

Vrednovanje nehriséanskog i hriséanskog obracenja.

Nije jednostavno proceniti iskustvo obrac¢enja unutar ove dve
velike grupe ljudi a da se istovremeno izbegne optuzba o subjektivnosti ili
bogohuljenju (blasfemija). Medutim, ukoliko i postoje neki tragovi
subjektivnosti, a mora da neki postoje, Covek mora da prizna da ne moze da
govori o nekoj stvari a da ne uzime u obzir svoje sopstveno iskustvo i
naslede.

Nakon kratkog pogleda na nehriS§¢ansko obracenje, jasno je da sa
psiholoskog gledista Budino obracéenje nije moguce uporediti sa obrac¢enjem
DzZordza Foksa (George Fox), niti Muhamedovo sa Pavlovim. Emotivni
faktori su skoro istovetni, i slede ih skoro iste psiholoSke reakcije. Za
psihologe je stoga fenomen obracenja valjan, kako u budistickoj pagodi u
Japanu ili pod nekim drvetom u Indiji, kao i u bilo kojoj hri§¢anskoj crkvi,
manastiru ili kapeli. Ovo valja da se razume i prihvatam ga, jer psiholog
posmatra sam fenomen u emocionalnom Zivotu pojedinca, ne pitajuci za
njegove religiozne principe.

14 Coe, G.A., Psychology of Religion, str. 152.
15 Thouless, R.H. An Introduction to the Psychology of Religion, str. 207.
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Medutim, obracenje nije Cisto psiholosko iskustvo; ono je i
teolosko iskustvo. I zato su Frojdovu (Freud) izjavu, da je verovanje u Boga
samo ¢ovekova iluzija, ve¢ odavno odbacili mnogi psiholozi.

DzZonsonova definicija obrac¢enja ukljucuje jedan “JA — TI” odnos i
upravo u ovom odnosu se kriju bitne razlike izmedu nehris¢anskog i
hri§¢anskog obracenja.

Razlike izmedu nehris¢anskog i hris¢anskog obracenja se pokazuju
najvise u tri stava:

Osecanje greha. U hriS¢anskom obracéenju je ovo ose¢anje veoma
vazno, i kao Sto ¢emo videti kasniije, sva emocionalna i duhovna
uzburkanost dolazi od ovog osecanja. U nehri§¢anskim religijama ne postoji
neko sli¢no oseéanje. Razdvojena li¢nost i konflikti su prouzrokovani
nemogucnos$cu da se dosegne visi nivo Zivota. Osoba se ne oseca krivom,
ve¢ samo ispod neke vise sfere intelektualnog Zivota.

Promena Zivota i uma osobe. Ova karakteristika proistice iz prve.
Ona ne proizvodi promenu ve¢ revoluciju u karakteru. Ne menja, ve¢
strvara novu li¢nost. Izraz ‘novo rodenje’nije neka retoricka hiperbola veé
&injenica fizickog kraljevstva. '

U nehri§¢anskim religijama, obracenik se ne poziva da promeni
svoj Zivot na bolje. Ako do promene dode, ona je samo rezultat sposobnosti
obracenika da Zivi u skladu sa visokim principima koji su nepoznati ostalim
ljudima. Covekov um ne mora da se promeni toliko temeljito da postane
novo stvorenje u svom razmisljanju i u svojim stavovima.

Licni odnos. U nekoliko nehri¢anskih religija predmet oboZavanja
nije lican, a ¢ak i tamo gde je poosobljen, niSta se ne govori o nekom
odnosu izmedu Stovaoca i predmeta oboZavanja; ili, ukoliko se i govori o
nekom odnosu, on se ne uspostavlja obrac¢enjem. U Budizmu, gde postoji
li¢no bozanstvo, obracenik ne uspostavlja neki odnos sa njim, nego
jednostavno prihvata u¢enje Bude. Novi obraéenik obi¢no iskazuje sledece
priznanje: “Uti¢em se Budi, Ahame i Suge.” Ovo ne znaci da je odnos
integralni deo Budizma.

Znaci, razlika izmedu hriS¢anskog i nehri§¢anskog obracenja je u
prvom redu teoloske prirode. Psiholoski ne postoje nikakve razlike izmedu
njih. Oba iskazuju emocionalna iskustva u odnosu sa natprirodnim bi¢em,
zamiSljenim ili stvarnim.

Obracéenje kao razreSenje krize.
“Svako obrazlozZenje koje je osoba u stanju da da za konflikt kazuje
da konflikti dolaze u veoma jednostavnom obliku, ali i u veoma sloZenom.

16 Begbi, Harold, Broken Earthenware, str. 15.




84

Najcesce dozivljavamo krize u takozvanim kriznim periodima odrastanja do
punoletstva ili posle porodaja.” " itd. Ne vode sve ove krize do obraéenja.
No, posebne krize koje dolaze zbog religioznih konflikata a ukljucuju
konflikt izmedu verovanja i sumnje, izmedu svetovnih i religioznih zahteva
i zauzimanja. '®

Konflikti stvaraju nemir i neraspoloZenje a prisutni su dokle god ne
dode do radikalnog resenja postojec¢eg problema. Ovakvo resenje ne mora
da se pojavi kao nesto logi¢no ili racionalno, ve¢ veoma Cesto dolazi kao
neko prosvetljenje sopstvenog uma i ose¢anja. Izgleda kao da se citava
borba vodila upravo prema takvom prosvetljenju. Posle tog prosvetljenja
problemi viSe ne postoje i umesto fizicke patnje i emocionalne
nelagodnosti, nastupa potpuno olakSanje, mir i sklad.

Ovo iskustvo koje vodi prema olakSanju i svesnom zajedni$tvu sa
Bogom naziva se kriza obracenja, i ono je predmet naseg istraZivanja.

II DEO

Proces obracenja

SaZimajuci Cetiri definicije obracenja na prethodnim stranicama,
zaklju€ujemo da je zajednicka karakteristika iznenadna promena ¢ovekovog
ukupnog bi¢a. Ova promena uklju€uje emocionalne, fizicke i duhovne
aspekte covekovog Zivota. Medutim, iznenadnost je neadekvatno objasnjena
kao najvaznija ¢injenica, kao neSto §to nema nikakve veze sa ranijim
iskustvima.

Obracenje nikada ne dolazi kao izdvojeno iskustvo, bez obzira
koliko izgledalo iznenadno i neo¢ekivano. Odredena previranja moraju
uvek da mu prethode. I mada je svako obracenje u tesnoj vezi sa licnim
karakteristikama neke osobe, ipak je moguce u svakom obracenju pronaci
neke odredene stepene. Ovi stepeni su sledeci:
= Inkubacija
=  Konflikt i kriza
= Novi Zivot koji sledi obracenju.

Inkubacija. Re¢ inkubacija je medicinski termin, a oznacava razvoj
kroz koji prilazi neka zarazna bolest od trenutka kontakta sa uzrocnikom do
pojave vidljivih znakova oboljenja. °

Ovaj izraz, kada se koristi u psihologiji religije, oznacava period u
kome se nova ideja, primljena u odredenom trenutku, razvija, a na kraju tog
razvoja dolazi do promene karaktera. Inkubacija je nesvesni proces, mada

17 Boisen, A.T. Religion in Crisis and Custom, str. 42.
'8 Clark, W. op.cit., str. 148.
' Webster’s New International Dictionary.
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ga uvek obelezava borba u emocionalnom i duhovnom Zivotu. Moguce je da
neko postane hriS¢anin mnogo pre obracenja, a da toga nije svestan.
Inkubacija je neophodno prisutna u svakoj krizi obracenja, ali retko se javlja
u masovnim obraéenjima. *°

Da bismo ovo ilustrovali pomoci¢e analiza obracenja apostla
Pavla®' i DZona Banjana (John Bunyan). Mozda ¢éemo spomenuti i neke
druge, manje poznate li¢nosti. Ne znamo mnogo o Pavlovom Zivotu pre
obracenja, jer niti Pavle, niti Luka, njegov biograf, ne obra¢aju paZnju na taj
period dok opisuju obra¢enje. Oni spominju samo one trenutke koji su u
tesnoj vezi sa njegovom misijom medu neznaboscima. Zbog toga je lako
upasti u greSku pogresnog tumacenja neke poznate ili samo pretpostavljene
¢injenice. U stvari, ne moZemo u potpunosti da procenimo bilo koje
iskustvo koje se dogodilo davno i u okolnostima koje se znatno razlikuju od
nasih.

Iako je Pavlovo obracenje po svom karakteru iznenadno, i dogodilo
se na pocetku njegovog hris¢anskog Zivota, ipak proces mora da je poceo
pre ovog trenutka. O¢ito je proces inkubacije u njemu zapoceo ranije, no,
teSko je reci kada. Najuobicajenije glediste je da je kamenovanje Stefana,
dok ga je sluSao i posmatrao, ostavilo na njemu duboki trag.

Pavle je dobro znao da je Stefanov proces namesten. Glavni uzrok
za Stefanovo kamenovanje bio je bes. Svedoci, neophodno prisutni pri
sudenju, bili su lazni. S druge strane, Stefanov govor, njegov stav prema
tuZziteljima, bio je bez mrZznje. Njegova molitva za izvrSioce presude bila je
neobicna, a njegova smrt slavna. Bilo koji od ovih trenutaka mogao je da na
Pavle ostavi utisak koje je inicirao proces u njegovoj podsvesti koji ¢e
voditi obracenju. Ali, ne vidim zasto ovaj pocetak inkubacije ne bismo
mogli da pomaknemo jo§ malo ranije. Imam za ovo poseban razlog. Jedan
od znakova pocetka inkubacije jeste neprijateljstvo protiv jedne ideje koju
¢e kasnije prihvatiti. Tako je i Pavlovo fanati¢no protivljenje hriS¢anstvu
dolazilo iz njegovog nesvesnog, jer se fanatizam javlja u osobama koje tako
kompenzuju svoje tajne sumnje.

2% Neophodnost inkubacije moguée je objasniti &injenicom da period konflikta nije
niSta drugo do razvijanje ideje unutar osobe. Takode, promenu stava i ¢itavog Zivota
nije moguce objasniti na drugaciji nacin nego kao proces. I u slu¢ajevima
postepenog obracenja postoji jedna vrsta inkubacije, iako ne u punom smislu te reci,
jer osobe najcesce nisu svesne procesa promena koje se deSavaju u njima.

! Ljudi &esto koriste njegovo jevrejsko ime, Savle, kada govore o njemu kao
neobracenom, a Pavle, oznacavajuci ga kao slugu Isusa Hrista. On je oba imena
dobio prilikom rodenja, prvo kao Jevrejin, a drugo kao rimski gradanin. Stoga ne
postoji razlog da se uzdrzavamo da ga nazivamo Pavlom u oba Zivotna perioda.
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1z Dela 6,8-10 mozZemo pretpostaviti da je Pavle, kao Kilikijanac,
bio najverovatnije ukljucen u raspravu sa Stefanom. Takode iz 22,3-4 i 19-
20 mozemo zakljuciti da je Pavle proganjao hri§¢ane i pre Stefanove smrti.
Nije video Isusa, ali ako je bio ¢lan Sanhedrina, mora da je ucestvovao u
raspravama koje se spominju u Delima 4, pa je verovatno tamo sreo Petra i
Jovana.

Posmatrajuéi njihovu odvaZnost postao je svestan razlika koje su
poticale od njihovog odnosa sa Isusom iz Nazareta. Moguce da je bio i
svedok iskaza Gamalijela, Pavlovog glavnog uditelja, po istom pitanju iz
Dela 5. Bilo koji od ovih trenutka mogli su da zaraze Pavla novim uc¢enjem.
Proganjanja su bila njegov nesvesni otpor protiv hri§¢anstva kome se ve¢
bio pod¢inio. Ako je tako, a li€no verujem da je moglo tako da bude,
izvrSenje Stefanove smrtne kazne samo je naglasilo proces razvoja ove nove
ideje, koja je postala jasna i prepoznatljiva u trenutku obracenja.

Drugo, uzmimo slu¢aj DZona Banjana. U njegovim iskustvima
skoro je nemoguce odrediti koja su od njih bila pocetna tacka na putu prema
obracenju. Medutim, vazno je setiti se da coveka moZe da pokrene i neki
sitni dogadaj, neka skoro beznacajna rec, ali i najdramati¢nije iskustvo.
Kvantitet je manje vazan od kvaliteta.

Kao prvo, u svom decastvu, Banjan je bio krajnje osetljiv decak,
potpuno otvoren za sugestije. Njegovi roditelji su bili strogi puritanci i
pokusavali su da uticu na de€akov religiozni stav svim moguéim
sredstvima. Pored pozitivnih aspekata takvog uticaja, bili su tu i snazni
negativni utisci o Bozijem gnevu, paklu, vecnoj kazni, itd.

Banjan je kao decak imao nekoliko dramati¢nih iskustava. U dva
slucaja se skoro utopio. ** Kada mu je bilo 16 godina, umrla mu je mati.
Kao vojnik, trebao je da ide u neko opkoljeno mesto. Umesto njega je otisao
njegov prijatelj i bio je ubijen. * U isto vreme kaze: “Jos sam uvek gresio i
sve sam se vise bunio protiv Boga.” ** Sve manje mu je bilo stalao do
spasenja. Nije bio svestan procesa koji je po€eo da se u njemu razvija.
Njegova pobuna je bila znak inkubacije koja je bila u toku. Pobuni su se
kasnije pridruZile unutras$nje borbe.

U Banjanovom slucaju takode je nemoguce identifikovati tacno
vreme pocetnog trenutka inkubacije koje ¢e voditi obracenju. Sa sigurno$¢u
moZzemo reci da je period inkubacije u Banjanovom slu¢aju bio veoma dug.
Njegove teskoce i protivljenje Bogu trajalo je 7-8 godina, ali, zavrsSile su se
obracenjem.

2 Harrison, G.B., John Bunyan, str. 17.

z Bunyan, J., Grace Abounding.
24 Ibid.
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U zakljuc¢ku moglo bi se re¢i da je u svim kriznim obrac¢enjima
neminovno prisutan i proces inkubacije. Trajanje moZe da bude nekoliko
dana ali i nekoliko godina. Znaci po kojima moZemo prepoznati da je
inkubacija pocela su slede¢i: emocionalne i duhovne brige i snazno opiranje
ideji koja se razvija u nama samima.

U vezi uslova najpovoljnijih za pocetak inkubacije mora se re¢i da
postoje individualne razlike. BriZljivo ispitivanje moZe da da neka
objasnjenja ali ona su prilicno uopStena po svojoj prirodi i nije ih moguce
prihvatiti sa potpunom sigurno$c¢u Bilo kako bilo, spomenué¢emo neke od
uslova:

Na primer, ljudi vaspitani u religioznoj sredini otvoreni su za
drugacije uticaje od onih koji imaju malo ili nikakav kontakt sa religijom.U
religioznoj sredini procesu inkubacije obi¢no prethodi neko stresno
iskustvo, koje ovaj proces vodi do dramati¢nog klimaksa. Ovo je veoma
verovatno mogao da bude slucaj, kako kod Pavla, tako i kod Banjana.

Najcesce je to slucaj sa ljudima koji dolaze iz hri§¢anskih porodica
ili iz nedeljnih Skola, a koji su se obratili kao odrasli.

Na osetljive ljude se lakSe upliviSe novim idejama nego na druge.
Medicinske nauke pokuSavaju da ovo objasne funkcijom Zlezda, ali ostala
istraZivanja u ovom podrucju ukazuju pre na psiholoska nego na fizicka
objasnjenja.

Bilo kakva teSkoca ili bolno iskustvo moZe da osobu ucini
osetljivijom za prihvatanje religioznih ideja: pubertet, gubitak voljene
osobe, promena stavova.

Postoje neki uslovi koji omoguc¢avaju inkubaciju, ali nije moguce
da se prihvate kao pravilo iz jednostavnog razloga $to postoje ljudi koji
pokazuju takve karakteristike i bez krize obraéenja i obrnuto.

Konflikt i kriza. Obi¢no, kada nesvesni proces inkubacije dosegne
odredenu tacku, osoba je suocena sa konfliktima, a da nije ni svesna uzroka.
Ovi konflikti se ne odnose na nesklad sa zakonom ili dru§tvom, nego na
neslaganje sa samim sobom.

Covek ne mora da je veliki gresnik a da oseéa teret greha. Svaka
osoba na ovoj tacki ima duboko presvedocenje o grehu. Neki psiholozi
pripisuju ovo oseéanje prethodnom vaspitanju ili drugim uticajima. > Ovo
osecanje vodi osobu u stanje potpune bespomoc¢nosti. Vidljive
karakteristike ovoga su depresija, tuga, bespomoc¢nost, teskoba. U mnogim
slu¢ajevima to vodi do nedostatku sna i apetita. Cesto se javljaju i fotizmi. *°

2 Clark, H.W. The Psychology of Religion, str. 204-205.
%6 Fotizam su halucinatogeni utisci jarkog svetla. Ovi fenomeni e se objasniti u III
delu ovog rada.
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Vajterington (H.C.Whiterington) sazima ove konflikte slede¢im
recima:

“Odredena iskustva i aktivnosti prethode kriznom tipu

obracenja. Dolazi do osecanja otudenosti od Boga, iako se

slusa Evandelje; do svesti o izgubljenosti u grehu, i do

straha od vecne kazne, do prepoznavanje BoZije dobrote i

covekove pokvarenosti, do ose¢anja krivice, pa i do gubitka

apetita i sna, do uverenja o gre$nosti i do ose¢anja boZanske
dobrote i ta mentalna prilagodenost proizilazi iz ose¢anja
frustracije.” >’

Covek postaje potpuno nezadovoljan sa samim sobom, bez obzira
na svoje ranije vrline. Vidi sebe kao najgoreg od svih ljudi, a u daljini vidi
ideal kakav bi trebao da bude. Ovaj kontrast prouzrokuju ozbiljne patnje. To
su bila i Pavlova iskustva o kojima govori u Poslanici Rimljanima 7,14 i 18:
“Ja sam telesan, i kao takav prodan pod greh. Tako, ne znam S§ta ¢inim
...Znam naime da u meni, to jest, u mome telu, dobro ne obitava.” 28

Banjan je imao sli¢na iskustva. U svom autobiografskom delu,
Preobilna milost (Grace Abounding) on prica:

“Ove stvari ... brinule su moju dusu u tolikoj meri, da sam i

usred raznih sportova i drugih detinjarija u kojima sam

ucestvovao sa drugovima, ¢esto bio utucen i te misli me

nisu napustale.” %

Covek postaje sve svesniji svoje bezvrednosti i svoje potrebe. Ali u
tom vremenu ne traZi reSenje u veri u Boga. Naprotiv, obi¢no je
neprijateljski raspoloZen i prema jednom i prema drugom. Kad god Pavle
govori o svom obracenju, on spominje koliko je bio pun besa prema onima
koji su verovali u Isusa Hrista: “Mnogo puta sam ih po svim sinagogama
kaznjavanjem prisiljavao da hule; razjaren preko svake mere na njih gonio
sam ih ¢ak do tudih gradova.” (Dela 26,11)

Isti stav nalazimo i u Banjanovom Zivotu:

“U tim danima su mi misli o religiji bile veoma mrske. Nisam
mogao da podnesem samog sebe, niti je to mogao neko drugi, pa kada bih
ugledao da neko drugi ¢ita knjige koje se odnose na hri§¢ansku poboZnost,
¢inilo mi se da sam u zatvoru. Zatim rekoh Bogu: “Idi od mene, jer ja ne
Zelim da spoznam tvoje puteve.” Bio sam ispraZznjen i nebo i pakao su bili
potpuno izvan mog vidokruga.” *°

27 Witherington, C.H., Psychology of Religion, str. 86.
8 Svi novozavetni navodi su po E. Carniéu.

» Bunyan, J., Grace Abounding, str. 30.

30 Bunyan, op.cit., str. 30.
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Na ovom mestu bismo mogli da postavimo jedno pitanje: zasto
postoji tako veliko protivljenje prema jednoj ideji koja ¢e se kasnije
prihvatiti?

Pre inkubacije postojao je sklad u emotivnom Zivotu. Kada razvoj
neke nove ideje napreduje do jedne odredeene tacke, razori se postojeci
sklad. Posto je Citav proces nesvestan, osoba automatski odbija uzrok koji je
razorio sklad.

Na ovom nivou se javlja ose€anje napona. “Ova situacija koja
prethodi obracenju verovatno je donekle slicna naponu u bazenu stajace
vode koja je presla tacku smrzavanja, te je potreban samo Sok da bi atomi
stupili u novi odnos i iznenada se zamrzli.” *' Valja takode reéi da ¢eZnja
prema Bogu nije potpuno odsutna, ali covek nema dovoljno energije da je
sledi zbog mrZnje prema naponu koji to zahteva. Pavle je govorio o samome
sebi: “Jer ne ¢inim dobro koje Zelim, nego zlo, koje ne Zelim, to ¢inim.”
(Rimljanima 7,19a)

Sam Banjan je bio utucen kada je video kako neko drugi gresi:

“... Ali ¢ak i tada, kada bih video neku ruznu stvar kod onih koji

su tvrdili da su poboZni, moj duh je poceo da drhti. [zmedu ostalog,

kada sam bio na vrhuncu svojih borbi kada bih ¢uo da psuje neko,
za koga se smatralo da je religiozan, to je toliko pogodilo moj duh

da me je dusa prosto bolela.” *

Ipak, put koji se toliko Zestoko odbija i samo s vremena na vreme
pomalo priznaje, jeste put kojim ¢e se nakon obracenja krenuti. Na delu je
proces menjanja u nesvesnom delu nase psihe, pa on oblikuje Zivot u
nastajanju.

Frojd bi Citavu stvar objasnio kao borbu super-ega i ida. To znaci
da se covekovi nagoni za savrSenstvom sudaraju sa nagonima za uZivanje i
da je to poreklo svih borbi. Ego pokuSava da uspostavi kompromis izmedu
ova dva nagona. **

Prema Viljemu DZejmsu neke osobe su stvorene sa skladnom
unutra$njom konstitucijom, a druge su neuravnoteZene. Duh
neuravnoteZenih osoba se bori sa njihovim telom; niZa i vi§a osecanja se
bore medu sobom i sve se moZe zavrsiti sre¢nim i skladnim Zivotom. Ako je
osoba sklona religiji, ovo osecanje Ce se transformisati u religioznu
melanholiju i presvedogenje o grehu. **

Obe ove teorije su psiholoski ispravne. Ali, one ne daju puno
objasnjenje o poreklu konflikta. Na primer, ako je u Banjanovom iskustvu i

31 Starbuck, op.cit., str. 158.

32 Bunyan, op.cit., str. 30.

3 Freud, S., Introductory Lectures on Psycho-Analysis, str. 98-102.
3 James, op.cit., str. 166-167.
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postojalo nesto poput patoloskog slucaja, nije to uvek tako. Nisu svi
obracenici skloni psihopatologiji. Kagava, Sperdzen (Spurgeon) i drugi nisu
imali patoloske simptome u svojoj psihi.

Ako prihvatamo iskaz sa prethodnih stranica, onda obracenje nije
samo psiholosko iskustvo, nego i teolosko. Onda moramo da potraZzimo
valjano objasnjenje za poreklo konflikta u tom podrucju. Ako se u
obracenju osoba suocava sa “TI”, onda pre no §to do susreta dode, mora se
uociti neke razlike.

Ono §to neki savremeni psiholozi odbijaju, ipak mora da je
verodostojno iskustvo, a to je osecanje krivice i ono se javlja kod kriznih
obracenja u svakoj sredini. Ovo osec¢anje krivice stoga nije imaginacija, ve¢
stvarna ¢injenica, vidljivo prisutna kod obracenika a formira se prema
teologiji ili ideologiji odredene osobe.

Novi Zivot koji sledi obracéenju. Kada konflikti u samoj osobi dodu
do klimaksa, tada razreSenje stize kao neko iznenadno iskustvo. Osoba koja
je dotad bila pod dubokom depresijom kroz kra¢i ili duzi period, osec¢a kao
da joj je odjednom pao teret s leda.

Obracenje je iznenadna promena iz teskobe, Zalosti i agonije u mir
iradost koje je teSko izraziti. To je ishod iz krize i nesigurnosti. Ako je u
ovom konfliktnom periodu dominirala nesigurnost, tada osoba nakon
obracenja postaje sigurna da je Bog delovao u njenom Zivotu. ViSe ne
postoji strah pred BoZijim gnevom i kaznom zbog toga §to se oproStenje i
opravdanje doZivljavaju jasnije od svega drugog.

Viljem DZejms kaze da osoba u obra¢enju dozivi ujedinjenje, njena
inferiornost i nesre¢a se menjaju u samopouzdanje i u oseéaj srece. >

U religioznim grupama obracenje se oznacava kao nanovo rodenje.
I premda se ovaj izraz ponekad zanemaruje, upravo je to ono §to osoba
oseca posle obracenja: “Osoba pocne da Zivi u novom svetu. Na stara
iskustva se gleda sa drugacije tatke glediita. Svet poprima novo lice. *°

SperdZen opisuje svoja osec¢anja posle obracenja slede¢im ra¢ima:

“Tada je oblak nestao, mrak se rasplinuo i tog trenutka ugledah

sunce, pa sam u tom trenutku mogao da zapevam sa onima

najodusevljenijima o dragocenoj Hristovoj krvi u jednostavnoj veri
koja vidi samo Njega.” >’

Pavlovi doZivljaji su veoma impresivna ilustracija za hri§¢ansko
obracenje. Neki ljudi pokuSavaju da naprave razliku izmedu njegovog
obradenja i obra¢enja drugih ljudi, argumentujuéi da se u njegovom slucaju
nije radilo o zaokretu od gresnog ka pravednom Zivotu, ve¢ o napustanju

3 James, op.cit., str. 189.
36 Starbuck, op.cit., str. 119.
37 Spurgeon, C.H., Autobiography, str. 38.
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zakona i prihvatanju milosti. Ja, medutim, ne vidim nikakav razlog zasto
bismo tako posmatrali, jer u biti on se kroz obrac¢enje okrenuo Isusu, koga je
pre toga mrzeo.

Dosta toga znamo o Pavlu, kao Jevrejinu, ali njegovo iskustvo pred
Damaskom neprekidna je tema, kako teologa, tako i psihologa. Viziju koju
je imao razmotri¢emo kasnije, ali ovde nas zanima iskustvo obracenja i
njegove posledice.

Sam Pavle tumaci svoje iskustvo slede¢im re¢ima: “Stoga sad
nema osude za one koji su u Hristu Isusu ....Jer §to zakon nije mogao, zato
Sto je zbog tela bio slab, ucinio je Bog.” (Rimljanima 8,1)

Pol DZonson kazZe da se obracenje dogada kada Covek u krizi seze
prema jednom “TI”, voljan da sebe u potpunosti preda tom odnosu. Covek
se odlucuje iz pukog ocajanja da stupi na novi Zivotni put. U tom slucaju on
se moze radikalno promeniti. ** Svi ovi elementi su bili prisutni u Pavlovom
dozivljaju obraéenja. Zivot mu je bio preobrazen. ... nekadasnji gonilac
sada propoveda veru koju je nekada rusio.” (Galatima 1,23)

Banjan je imao nekoliko iskustava koja bi mogla da se prihvate kao
iskustvo obraéenja, no stvarno obraéenje ** se opisuje na kraju njegove
autobiografije:

“To stanje je potrajalo neka tri, Cetiri dana, i dok sam sedeo kraj

vatre, iznenada sam osetio kako sledece reci odzvanjaju u mom

srcu: “Moram po¢i Isusu”. Moj mrak i ateizam su nestali a blaZene
stvarnosti neba su mi bile na dohvat ruku ... Tada sam pun radosti
rekao svojoj Zeni: “O, sada znam! Sada znam!” A ta no¢ je za
mene bila dobra no¢. Jedva da sam ikada imao bolju.” *°

Ako je obracenje istinsko, njegove posledice su vidljive i trajne.
Obracenik je osloboden starih, gresnih navika i premesSten je u visi moralni i
duhovni Zivot.

Jedna od najuocljivih karakteristika Zivota posle obracenja je nova
spremnost za akciju. Pavlova revnost za Evandelje nije prestajala sve do
njegove smrti. Banjan, mada straSljiv i nesiguran u periodu pre obracenja,
postao je uspesan propovednik Evandelja.

Oba ova €oveka postali su krajnje uticajni svojom usmenom i
pisanom re¢ju. Mnogi drugi primeri imaju iste karakteristike, samo
ostvarene na drugacije nacine. G.A. Ko je to iskazao slede¢im recima:

“Obracenje je korak u stvaranju jastva, ono je stvarno nastajanje jastva.”*'

3 Johnson, op.cit., str. 117.

%% Bunyan, op.cit., str. 63.

0 Neki smestaju Banjanovo obracenje u period izmedu njegove mladosti i perioda
zatoCeniStva u Bedfordskom zatvoru.

1 Coe, op.cit., str. 1711 127.
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U sazetku valja re¢i da su promene uglavnom zasnovane na
nekoliko novonastalih odnosa:

Novi odnos sa Bogom. Obracenik stupa u zajedni$tvo zasnovano na
pouzdanju, poverenju i poslusnosti.

Obracenje donosi i nove odnose sa drugim osobama. Obrac¢enik
postaje zainteresovaniji za druge no §to je to bio ranije.

Odnos prema spoljnjem svetu uopste. Covek vidi sve ono lepo,
veli€anstveno i prijatno. “Zvezde se nikada nisu €inile toliko sjajne kao one
no¢i kada sam se vratio kuéi.” **

IIT DEO

Sugestija i obracenje

1z opste psihologije dobro je poznato koliko se moZe uplivisati na
ljude. Sugestija se javlja u mnogo slu¢ajeva. Jedan od najjednostavnijih
primera je kada se neko odazove pozivu prijatelja da sedne i da zajedno
popiju Solju ¢aja. Drugi primer za ilustraciju sile sugestije moZe da se vidi u
hipnozi i u uticaju na mase ljudi. U oba ova aspekta upliv se vrsi na nasu
volju, individualno ili kolektivno. UpliviSe na nas kroz
marketing/reklamama, pisanom reci uopsteno, itd. Zapravo, svako podrucje
naSeg Zivota i bi¢a podloZno je razli¢itim nac¢inima sugestije.

Nije moguce zanemariti ovu ¢injenicu ni u religioznom Zivotu, i
nije uopSte neobi¢no da neki psiholozi i filozofi obja$njavaju sve aktivnosti
crkvene evangelizacije kao dobru primenu sugestije na pojedinca i na mase.

Kao prvo, valja priznati da su bogosluZenje i druge crkvene
aktivnosti organizovane da uplivi$u na ljude i da ih pokrecu u pravcu
prihvatanja veroispovedanja, rituala, itd., ili, kako se to obi¢no objasnjava,
da prihvate Isusa kao svog Spasitelja.

Uopsteno, razlicita godisnja doba u toku godine i svecanosti u
crkvi se prilagodavaju da bi se doslo do ose¢anja ljudi i da bi se pokrenuli u
pravcu odredenih ciljeva. Neki psiholozi ** uporeduju ovu vrstu aktivnosti
sa onima koje se uglavnom koriste za pridobijanje paZnje i za pokretanje
ljudi na akciju.

Prat (B.J.Pratt) kaZe:

“Nije potrebno ovome dodati da unutar hriS¢anstva, ¢ak i u ne-

evangelikalnom krilu, kao S$to je Rimokatolicka crkva, u manje ili

viSe redovnim intervalima se organizuju briZljivo planirani sastanci

probudenja (poznati kao “ritriti”’) u kojima se koriste, kako ritmicki

*Ibid., str. 127.
3 Pratt, J.B. The Religious Consciousness, str. 166-194.
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uslovljeni zahtevi ljudske prirode, tako i sile drustvene psihologije,

da bi se stimulisao religiozni Zivot zajednice ili pojedinca.” **

Ovo se javlja mnogo vise u protestantskim krugovima. Crkvene
organizacije koriste zakone psihologije mase da pojacaju sugestibilnost i
potaknu emocije i um ljudi na preoblikovanje.

Mase su otvorene za sugestiju, jer se individualna svest gubi u
masi. Grensted (L.W. Grensted) kaZe da ponaSanje pojedinca, koji je doSao
pod upliv gomile, postaje ponaSanje primitivnog divljaka ili deteta. *°

Pri masovnim obrac¢enjima su sve aktivnosti usmerene u pravcu
usredsredivanja paznje na jedan odredeni predmet. Zajednicko pevanje, ton
propovednika, odabrane teme, sve vodi u istom pravcu. Ono Sto crkveni
ljudi nazivaju voditi u pravcu obracéenja, psiholozi objaSnjavaju kao
izostravanje fokusa sugestibilnosti.

G.A. Ko, govore¢i o ponasanju na sastancima probudenja, kaze:

“Znamo da u skladu sa zakonom sugestije on dozivljava ono §to

mu se kaze da treba da oCekuje. Na taj nacin moZe da postane

siguran u neku doktrinu, koja moZe, ali ne mora da bude, istinita.

On ¢e mozda pogres$no da protumaci svoje motive i re¢i da su Ciséi

1 jednostavniji nego $to u stvari jesu, i da je ¢vrsto ukorenjen kada

je ustvari jo§ uvek slab i podlozan padu.” *

G.A. Ko jednostavno govori da je obracenje ¢esto obojeno Zeljama,
¢eZznjama i oCekivanjima voditelja. Obraceni pojedinac Cesto izveStava viSe
ono §to se oéekuje da je doZiveo, nego §to stvarno dozivljava. ¥/

Ovo je negativni aspekat kampanja probudenja, naro¢ito onda kad
je sugestibilnost u centru paznje. Crkveni ljudi su obi¢no odusevljeni
velikim brojem obracenika. U ovim osec¢anjima nema niceg loSeg, ako je
Evandelje glavno sredstvo a ne sugestija masa. Slazem se sa Starbakom
kada on oznacava ove aktivnosti kao abnormalni aspekat obracenja.

On citira statistike koje pokazuju da je od 92 obracenika sa nekog
sastanka probudenja, nakon odredenog perioda u crkvi ostalo svega 12 dok
je od 68 ljudi, obrac¢enih u redovnom radu crkve, nakon istog perioda,
ustrajao 41 obracenik. ** Klark ostaje kritiGan prema pokretima probudenja
kada kaZe:

“... moramo priznati da prosecan, visoko emotivan tip obracenja,

do kojeg dolazi na poticaj evangelizatora, nije impresivan. Kada se

uzme u obzir dopadljive melodije pesama, trube, rafalna

4 Pratt, op.cit., str. 168.

s Grensted, L.W. Psychology and God, str. 178-179.
46 Coe, op.cit., str. 174.

7 Starbuck, op.cit., str. 153-183.

8 Ibid., str. 170.
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upozorenja od propasti, koja izvikuje oduSevljeni evangelzator i

masovni uticaj sugestije, tesko je zamisliti da iz toga proizade neko

trajno dobro.” 49

Negativna uloga sugestije postoji i onda kada neko dramatizuje
svoje obracenje samo da bi ga ucinio atraktivnijim, narocito kada se o¢ekuje
dramati¢no obracenje ili se ono u odredenoj sredini viSe ceni od postepenog
obracenja. U tom smislu, na masovnim evangelizacijama obrac¢enici ¢esto
pokuSavaju da individualizuju svoje iskustvo dodavanjem nekih emotivnih
elemenata, kao $to je, na primer, gréeviti plag, i sl.

U stvari, razreSenje krize kroz obracéenje se Cesto javlja kada se to
ni ne o¢ekuje. Do iznenadnog rezreSenja ne mora neminovno do¢i pod
uticajem direktnog upliva, i mnoga obracenja ovog tipa se deSavaju
odvojeno od bilo kog religioznog sastanka.

Na primer, Banjan je Cesto posecivao siromasne u Bedfordu i
uzivao u razgovoru sa njima, ali njegovo obracenje nije bio neposredni i
direktni rezultat ovih razgovora. >’

Sperdzenovo obracenje je bilo drugacije i on nam pric¢a da ga
jednostavno pevanje jedne male zajednice nije ni privlacilo i da je
propovednik stvarno bio glup. ' Isto tako je bilo i sa propovedi, ali jedna
re¢ je zarobila njegovu paZnju i dovela do razreSenja u obliku obracenja.

Jedno od objaSnjenja za ovo jeste da do razreSenja krize kroz
obracenje ne dolazi kroz sugestiju pre no §to je dosegnut klimaks. Ovo daje
poseban ton ovoj vrsti obracenja.

Psihopatologija i obracenje

Boisenov zakljucak u vezi ovog predmeta je veom jednostavan i
zvuci pomalo ¢udno. Govore¢i o Pavlu, on kaZe: “... po ovom pitanju u
Pavlovoj pri¢i ne postoji niSta $to se ne bi moglo ponoviti u bilo kojoj
mentalnoj bolnici.” 52

Ovaj ostri iskaz, narocito kada se i§€upa iz konteksta, zvuci veoma
provokativno. Skoro se nijedan teolog ne bi s njim sloZio. Medutim, sam
Boisen je bio mentalno bolestan, a nakon toga se posvetio proucavanju ovog
predmeta i zato je imao razlog da ovako tvrdi.

Psiholozi imaju nekoliko razloga za svoja objaSnjenja doZivljaja
obracenja kao izraza bolesne psihe. Evo tih razloga:
=  osecanje krivice skoro je uvek prisutno u patoloskim slucajevima.
=  podeljenost jastva.

4 Clark, op.cit., str. 213.

% Bunyan, op.cit., str. 63.

> Spurgeon, C.H., Autobiography, str. 39.
2 Boisen, op.cit., str. 78.
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=  prisustvo fotizama razli¢itih vrsta: vizije, halucinacije, itd., $to se ne
javlja u normalnom Zivotu.

=  potpuni ili delimi¢ni gubitak sna.

=  osecanje straha.

=  gubitak samopouzdanja.

Psiholog G.A.Ko pronalazi tesnu vezu izmedu bilo koje vrste
mistiénog iskustva i histerije, epilepsije ili deluzione nenormalnosti. >

Ovakav stav prema doZivljaju obracenja nije redak. Frojdova
pozicija je sli¢na. Po njemu se konflikt u periodu pre obracenja svodi na
potisnuti polni nagon.

Boisenovo objasnjenje se razlikuje. On kaZe da je poreklo konflikta
moZzda patolosko, ali iskustvo obrac¢enja pomaZe u postizanju ujedinjenja
jastva. Za njega je ishod vazniji od porekla:

“Krecemo od pretpostavke da suStina kontrasta nije izmedu

patoloskog i normalnog u religioznom iskustvu, nego

izmedu duhovnog poraza i duhovne pobede i ozbiljniji

poremecaji imaju za posledicu da to istaknu u prvi plan,

dajuéi vaznost znagajnim &iniocima.” >*

Ovo mi se ¢ini neobicno jer kao da pokazuje da su crkve na neki
nacin klinike za mentalno bolesne ljude.

Drugi razlog moga neslaganja sa Boisenom jeste taj da osecanje
krivice, prisutno kod Sizofrenije, dovodi do podvojenosti, dok kod obraéenja
dovodi do ujedinjenja osobnosti (jastva) bez negativnih posledica. U
mentalnoj bolesti ozdravljenje dolazi postepeno a Cesto su posledice
vidljive. Boisenov slucaj je jedan redak izuzetak. Obracenje uvek donosi
novi Zivot, potpunu promenu karaktera, $to ne moze da se dogodi kod neke
mentalne bolesti.

Tako mnogi fenomeni koji se javljaju kod obracenja i kod
mentalnih bolesti izgledaju sli¢ni, ipak, ni poreklo, ni rezultati nisu jednaki.

DZejms Prat nalazi objas$njenje za Banjanov slucaj u stanju
teologije Banjanovih dana i u prenaglaSavanju nekih prestupa, koji u biti
nisu vazni. Takode je teologija Banjanovog vremena naglasavala
neophodnost svesti o grehu kao preduslov za spasenje. Citav problem
Banjanove pobede, po Pratu, nije bio moralnog karaktera, nego vise
opsednutost uma i zato je postao patologki fenomen. (citat nepoznat). >
Takode je jasno da i sam Prat zanemaruje neophodnost ose¢anja krivice,
pripisujuéi to negativnom uplivu.

33 Coe, op.cit., str. 278.
> Boisen, op.cit., str. 79.
35 Bez podataka.
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Sve Sto je do sada rec¢eno pokazuje da je doZivljaj obracenja
neobican po svojoj prirodi. Oba obradena slucaja, Pavle i Banjan, imali su
¢itav niz dozivljaja koji se javljaju i u potoloskim slucajevima. Pavlova
vizija, glasovi koje je ¢uo, njegova slepoca, sve se poistovecuje sa
iskustvima kod mentalnih bolesnika. Isti je slucaj sa Banjanom. Medutim,
ova sli¢nost sa mentalno bolesnim osobama postoji formalno.

Fotizmi, vizije, itd. se objasnjavaju kao halucinacije. Emocionalne
promene u periodu konflikta mogu da iscrpe osobu i neprekidno prisustvo
problema slabi ¢ovekove emocije, ali ako postoje halucinacije, one su
sekundarne po svojoj prirodi.

Medutim, kako se niSta ne moze izuzeti iz sredine u kojoj se
deSava, tako je i nacin opisivanja sopstvenog doZivljaja obracenja obeleZen
datom teologijom i nasledem. Takode je istina, da opis doZivaljaja obi¢no
usledi posle i unekoliko je obojen kasnijim razmisljanjima. Dok ¢itamo
Pavlov izestaj o obracenju vidimo u njemu starozavetnu teologiju i to veé
po izrazima koje koristi za opisivanje ¢itavog dogadaja, dok u Banjanovom
slu¢aju vidimo puritansku teologiju.

Harold Begbi u svojoj knjizi Slomljena grncarija (Broken
Earthenware) opisuje nekoliko autenti¢nih iskustava kao razreSenja krize
kroz obracenje. Sve ove slu¢ajeve karakteriSu teski i dugi konflikti. Ti ljudi
su bili bez neke tradicije. Nekoliko njih izveStavaju o nekim glasovima koje
su ¢uli u trenutku obracenja i to je sve. Nema izveStaja o nekim
halucinacijama kod SperdZena, Kagave niti kod drugih savremenijih
obracenja.

Po mom razumevanju ovo objasnjenje sadrzi mnogo
subjektivnosti, ali u nameri da odgovorim na ovaj prigovor moram reci da
ne bi trebalo da se odbaci misticki elemenat u obracenju. Naime, doZivljaj
obracdenja inicira natprirodno biée i prema njemu se usmeravamo. Gledajuéi
s te strane, “‘jezik” obracenja je prilagoden tako da osoba moze da ga
razume. Zato bi Pavlovo iskustvo bilo tesko razumljivo ljudima iz
sirotinjskih ¢etvrti, dok njihovo iskustvo nebi bilo dovoljno snazno za
fariseja Pavla.

Po tom objasnjenju, svetlost i glas na putu za Damask nije
neophodno moralo da bude iskustvo i Pavlovih kolega jer ti fenomeni nisu
neophodno morali da budu fizi¢ke prirode. Duhovna iskustva je teSko
opisati jezikom materijalnog sveta.

U sazetku moZemo re¢i da u obrac¢enjima koja su razreSenje krize
mogu postojati elementi patoloskog, ali su oni sekundarni po svom
karakteru, i nisu takvi da bi se doZivljaj obracenja smatrao patoloskim.
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Bit obraéenja

Na samom pocetku ovog rada se nalazi iskaz da se psiholozi
razlikuju u misljenju o obrac¢enju. Ove razlike su vidljivije nego bilo gde na
polju psihologije religije. Tu se misljenja najviSe razilaze jer obracenje
definiSe Citav sistem psihologije religije.

Psihologija uvek pokusava da pronade odgovor u empirijskim
¢injenicama, odbijajudi sve fenomene koje je nemoguce objasniti zakonima
psihologije. Medutim, problem nije samo psiholoske prirode, ve¢ i
filozofske, jer postavlja pitanja transcedentnog. U naSem slu¢aju nije nam
dozvoljeno da o tome diskutujemo.

U ranijim odeljcima smo poku$ali da objasnimo da stvarnost
obracenja kao razreSenja krize nije sugestija. Na sastancima probudenja, u
kojima se sugestija viSe koristi, broj istinskih doZivljaja obracenja je manji
nego u obi¢nom radu crkve.

Takode smo pokusali da objasnimo da je obracenje nemoguce u
potpunosti objasniti psihopatologijom. I premda su dokazi jednaki, rezultati
su potpuno razliciti. Ali, Sta je obracenje?

Frojdovo objaSnjenje je prirodni rezultat njegovog sistema. On nije
obracao neku narocitu paZnju na religiozno iskustvo, jer je religija za njega
bila iluzija. Kada je neki lekar opisao obrac¢enje nekog mladica
prouzrokovano smréu neke Zene, Frojdovo objasnjenje je glasilo:

“Zenino mrtvo telo je podsetilo mladi¢a na njegovu majku.

U njemu se probudila ¢eZnja za majkom (Edipov

kompleks), a to je upotpunjeno ose¢anjem protiv oca, pa

tako i protiv Boga, kao natpirodnog bi¢a. Ovo protivljenje

je prouzrokovalo u mladi¢u konflikt, pra¢en halucinogenom

psihozom. Ishod krize se nasao u religiji, te je mladi¢

prihvatio ono u ¢emu je bio poucen u svom detinstvu o

Bogu i Isusu. To je bila bit njegovog obracenja, i sva druga

iskustva obrac¢enja imaju isto poreklo.” *

Ovakav analiti¢ki opis odgovara Frojdovom sistemu, ali ne
objasnjava nekoliko vaznih elemenata.

Prvo, iskljuCuje postojanje Boga. Na§ zadatak ovde nije da
raspravljamo o ovom pitanju, naro¢ito nemam nameru da koristim iskustvo
obracenja kao dokaz za BoZije postojanje. Na ovom mestu moramo da
prihvatimo postojanje Boga kao postulat.

Bit dozivljaja obracenja je nemoguce objasniti psihoanalitickom
metodom. Osim toga religija nije regresivna ni reduktivna, jer su u svojim
iskustvima mnogi dosegli produktivnu kreativnost. Ona nije beg od

36 Freud, S. A Religious Experience u The Readings Psychology of Religion.




98

stvarnosti, nego je konfrontacija sa njom. Na ovoj tacki je Boisen mnogo
bliZi razumevanju sustine obrac¢enja. On obraéenju pripisuje pozitivne
rezultate. Za Boisena, religija pruza zdravo i zrelo iscelenje od konflikta i
dovodi do ujedinjenja jastva. °’

U religioznim iskustvima, ukljucujuci i obracenje, misti¢ni
elementi su konstantno prisutni.

Ranije spomenuti “TI” ne pripada podacima koje daje psihologija.
Cak i kada govorimo o politickom obraéenju, susreéemo u njemu misti¢ne
elemente. U jednoj zemlji je nedavno jedna grupa mladih ljudi dobila
¢lansku karticu Komunisticke partije. U proSlosti ovo je uvek bio prili¢no
formalan dogadaj, ali sada se Citava predstava odvijala kraj grobova
ubijenih mladih komunista. Posle toga su svi govorili o visokoj vrednosti
ovog iskustva. Verujem da njihova osecanja nisu bila imaginarna, jer je
njihovo obracenje obeleZzeno misticnom karakteristikom.

Psihologija ume i moZe da objasni mnoge fenomene u dozivljaju
obracenja. Ona moze takode da vodi boljem razumevanju mnogih fenomena
koji se javljaju u ovom dozivljaju u razli¢itim slucajevima, ali doZivljaj
obracenja kao celinu nemoguce je objasniti Cisto psiholoski. Natprirodni
elementi prevazilaze psiholoski domen.

Nastojanja da se obracenje svede na Cisto psiholosko iskustvo, ili
cak patolosko, nije dosad donelo zadovoljavajuce objasnjenje. B.J. Prat
kaZze:

“Ako je psiholog u stanju da nau¢nim zakonima objasni sve

¢injenice religiozne svesti, tada ne postoji psiholoski dokaz

o BozZijem prisustvu i uplivu u nagim Zivotima.” **

I upravo se ovde krije pravi odgovor. Nije moguce iskljuciti BoZiji
uticaj na coveka. Psiholozi mogu da objasne mnoge ¢injenice u covekovim
iskustvima, ali obracenje nije predmet samo empirijskih nauka.

Dozivljajem obracéenja upravlja natprirodno bice i ono je usmereno
prema Njemu. Nemoguce je povuci crtu izmedu Cisto psiholoskih i
mistickih elemenata. Tesko je odrediti koji deo valja pripisati Coveku a koji
Bogu. MoZemo samo reci da su BoZija dela u Coveku i psiholoski i eti¢ki
uslovljena.
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Dr pavorin Peterlin
ZASTO STUDIRATI TEOLOGLJU?!

Klasi¢ni udzbenici i rje¢nici odreduju teologiju mnostvom
viSeslojnih rijeci, a kao disciplinu ili znanost dijele je na sustavnu, biblijsku,
prakti¢nu, zatim crkvenu povijest, povijest doktrine i slicno. Nama ¢e
dostajati i jednostavnije odredenje; pojam teologije u nastavku ¢emo sasvim
uopceno rabiti za poimanje Boga, njegova odnosa prema cjelini stvorenja, te
nacina Citanja i tumacenja Biblije.

Pitanje o razlogu i svrsi studiranja teologije, pa ¢ak i nuznosti i
opravdanosti studiranja teologije, ima u razli¢itim sredinama druk¢iji
prizvuk i druk¢iju teZinu. Dok neki kr§¢ani svesrdno zastupaju teolosku
naobrazbu, u drugim je, pogotovo evandeoskim sredinama teologija postala
gotovo pogrdna rijeé. Cesto za to postoje i dobri razlozi.

Pojedinci primjenjuju stanovite pristupe Bibliji nekriticki, drugi se
koriste teologijom radi samoisticanja. Tre¢i pak, moZda i sami zbunjeni,
nesvjesno zbunjuju kri¢ane oko sebe. Cetvrti: pravdajuéi se neshva¢anjem
okoline, napustaju crkvu a mozda i Boga. Unato¢ tim primjerima, odgovor
na pitanje treba li studirati teologiju mora bjti potvrdan. U nastavku ¢u
pokusati navesti neke razloge za takav stav.

Svatko ima svoju teologiju

Prvo, teologiju treba studirati zato Sto svatko ionako ima svoju
teologiju.

Ma koliko iznenadujuca, ta je postavka zasigurno tocna. Mnogi ¢e
vjerojatno odvratiti da oni samo citaju Bibliju te da se s teologijom ne
susrecu ili se njome ne bave. Pretpostavimo na trenutak da je to to¢no. Ali
koji prijevod ¢itaju i zasto? odgovor podrazumijeva teolosko odredenje.
Kako si tumace teske svetopisamske odjeljke? Odbacuju li ih ako ih ne
mogu shvatiti? I to je teoloski obojen stav i postupak. Ili su si mozda kadri
objasniti svaku pojedinost? Dopustite mi posumnjati u to. Ali i da je tako,
opravdano bi se moglo upitati o ispravnosti takva osobnoga tumacenja.
Posljedica je krajnji subjektivizam, a ako opisani €itatelj hoce i moze
drugima nametati svoje glediste, on prerasta u vladavinu subjektivizma.

Mnogi kr§éani vjerojatno nisu svjesni svoje ovisnosti o utjecajima
koji su oblikovali njihovo poimanje i pristup BoZjoj rije¢i. Propovijedi koje
su u Zivotu odslusali, pjesme koje su otpjevali, knjige i traktati koje su

! Prilog je preuzet iz Glasa Evandelja, broj 1-2/1994, str. 14-17.
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procitali, nisu nastali u vakuumu, nego odrzavaju stanovit teoloski stav. On
ne mora biti o€igledan, nego tek naznacen, ali postoji.

Sve oko nas jest, ili moze biti, teoloSka tvrdnja, ¢ak i najbanalnije
stvari. Stajanje ili sjedenje pri molitvi, kao i njezin pocetak, oblik i
zavrSetak mogu se teoloski tumaciti. I dizanje ili ne dizanje ruku pri
zajednickom pjevanju teoloska je tvrdnja. Nas odnos prema crkvi odrazavat
¢e teolosko stajaliSte. Gotovo iskljucivo naglaSavanje BoZje ljubavi, uz
razmjerno zanemarivanje njegove pravednosti, ¢ime je ono obi¢no
popraceno, teoloski je stav. Moglo bi se nabrojiti jo§ mnoStvo takvih
primjera.

Prema tome, buduc¢i da je sve teologija, onda je razborito Zeljeti
usporediti svoju teologiju s teologijom ljudi koji su joj posvetili vise
vremena i truda. Takvo ¢e usporedivanje uputiti na moguce zablude drugih,
ali mozda i na nedostatnost nase teologije. Ipak, i jedno i drugo trebalo bi
potaknuti pojedinca na dublje proucavanje i napredak u spoznaji.

Izravna BoZja zapovijed

Drugo, teologiju treba studirati jer time izvrSavamo izravnu BoZju
zapovijed: "Ljubi Gospodina, Boga svojega, ... svim umom svojim." (Matej
22:23) Bog je stvorio ovjeka prema svojemu nali¢ju, a razumnost je jedno
njegovo svojstvo. Covjekov um razdvaja ga od ostalih stvorenja. Bog
Stvoritelj izvor je covjekove svijesti o sebi i sposobnosti akumulacije
podataka, kao i neutaZive Zelje za otkrivanjem novih spoznaja. Covjekova
urodena ¢eznja za dubljom spoznajom Stvoritelja odraz je njegove
najtemeljnije teznje za istinom. Bog Zeli odanost Citavog ¢ovjekova bica bez
ostatka, a ne samo nekih njegovih dijelova. On Zeli covjekovo vrijeme,
tjelesnu snagu, talente, novac, osjecaje, ali i um. Sto je prirodnije umu od
prodiranja u dubine BoZje objave? Sto je prikladnije umu od redovita
iskoracCivanja u onostrano? Teo-logija, Bogo-slovlje, istodobno je naziv
takve djelatnosti, naziv podrucja te djelatnosti i stolje¢ima prikupljeno
iskustvo kojim se kr3¢ani posluSni BoZjoj zapovijedi mogu potpomoci.
Zanemarivanje zanemarivanje te BoZje zapovijedi i Zelje uzrokuje bolesnu
jednostranost. Zbog pogresne teologije (!) mnogi kr§¢ani smatraju da je
Bogu nekako najviSe stalo do ljudskih osjecaja. NajceSce se tvrdi da je
¢ovjekovim padom u grijeh najviSe zahvacen ba$ um. Pritom se zaboravlja
da su osjecaji barem u istoj mjeri podlegli grijehu, te da davao mozda i
najlakse djeluje upravo na najnepostojaniji covjekov dio.

Zajednica zaraZena tim virusom pokazuje dva simptoma:
jednostranu emocionalnost i antiteologizam. podrucje razuma, razbora,
intelekta, proglasuje se subverzivnim i bez preslusSanja osuduje na izgon iz
svakodnevnog bogostovlja i osobne duhovnosti. Usto, propovijedanje,
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naucavanje i svjedocenje gube ¢vrsto uporiste te padaju u opasnost
nekontroliranog subjektivizma. BoZja Rije¢ tada kaZe i uci Sto god tko misli
da uci.

Jednostranoj emocionalnosti i antiteologizmu ¢esto se pridruzuje i
tre¢i simptom, op¢i antiintelektualizam. U nekim se sredinama odnos prema
teologiji preslikava ili proSiruje i na svakovrsno obrazovanje, a napose
znanstveno.

Ishod je katastrofalan gubitak mnogih mladih ljudi, a pogotovo
studenata i intelektualaca. Premda ta boljka nije iskljucivo obiljezje
evandeoskog kr$¢anstva na naSem podrucju, u nas se ona ocituje upadljivo
malim brojem evandeoskih kr§¢ana u dobi izmedu Cetrdesetak i pedesetak
godina. MozZe se ¢ak govoriti o "izgubljenom narastaju”, a razlog tomu
zacijelo valja u velikoj mjeri traZiti u prevladavaju¢em ozracju agresivnog
antiintelektualizma u razdoblju kada su ti ljudi bili srednjoSkolci i studenti.

Evangeliziranje i svjedocanstvo

Trece, teologiju treba studirati jer teologija potpomaze
evangeliziranje i u¢vr§cuje svjedocanstvo.

Teologiju i evangeliziranje se ponekad stavlja u opreku tvrdnjom
da je teologija puka teorija koja nema dodira s temeljnim kr$¢anskim
zadatkom navjeStanja Dobre vijesti. Medutim, istina je upravo suprotna.
Bez teologije krs¢anska crkva nije kadra odgovoriti na pitanja i izazove koje
pred nju stavlja svijet.

Biblija nedvosmisleno nalaze da kr§¢ani trebaju imati spreman
odgovor i "obrazloZenje nade koja je u vama" (1 Petrova 3:15). Na neka
pitanje s kojima se susre¢emo danas Biblija ne daje izravan odgovor
jednostavno zato $to je tadasnje drustvo bilo toliko razli¢ito od naSega da se
takva pitanja nisu ni mogla postaviti. Stoga teologija priskace upomoc i
pomaZze promisliti odgovore.

Misao o povezanosti teologije i evangeliziranja izravno se
dovezuje na razmatranje iz prethodne toc¢ke. Suoceni s teskim pitanjima iz
zbiljskoga svijeta, mladi u crkvi pokuSavaju dobiti odgovarajuée odgovore.
Iskreno postavljanje teskih pitanja i ustrajanje na zahtjevu za smislenim
odgovorom cesto se smatra destruktivnim po duhovnu dobrobit crkve. Ako
crkveni vode zbog nedostatka teoloske utemeljenosti jednostavno odbiju
razgovor, njihov ¢e postupak postavljac¢ima pitanja izgledati kao poricanje
relevantnosti kr§¢anstva. Ishod je neizbjeZan: oni "sretniji" vegetirat ¢e na
marginama crkve, a vecina ostalih ¢e, nezadovoljena, oti¢i. Ne treba se
zavaravati pozivanjem na "neduhovnost" onih koji odlaze; problem nije u
nedostaku duhovnosti, nego u nezadovoljavanju bogomdane sposobnosti
teoloSkog promisljanja.
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Crkva koja nije kadra ponuditi odgovore povlaci se u sebe, razvija
mentalitet geta i gubi dodir sa stvarno§¢u. Time zapada u paradoksalnu
situaciju da iznevjeruje svoju temeljnu ulogu, upravo ono sto je htjela
zadrZati i obraniti izoliranjem od teologije.

Upravo je zato potrebno da crkve uz pastore i evangelizatore imaju
i sposobne ucitelje (Efezanima 4:11) koji imaju dar poucavanja
(Rimljanima 12:7) te teolo8ki obrazovane ljude koji ¢e biti kadri odgovarati
na zahtjevna pitanja.

Duhovnost

Cetvrto, teologiju treba studirati jer teologija vodi duhovnosti. Od
svih tvrdnja do sada ta je vjerojatno najneobicnija i na prvi pogled sigurno
najteze prihvatljiva. Uzroci njezinu odbacivanju dobro su poznati, a neki su
ve¢ i spomenuti. Tvrdi se da teologija, suprotno navedenome, udaljuje od
Boga. Zastupnici tog misljenja spremno ¢e navesti primjere ljudi koji su
tijekom ili nakon studija teologije "otpali" jer su prihvatili "krivu nauku",
pogresnu teologiju. Medutim, obi¢no se ne uvida da u mnogo slucajeva
"otpadanje" nije posljedica loSe teologije, nego drugih, neteoloskih
¢imbenika, da je upitno duhovno stanje tih ljudi i prije studija, te da je veci
broj onih koji su po zavrsetku studija postali jo§ djelotvorniji graditelji
Bozjega kraljevstva.

U svakom slucaju, teSko je zamisliti duhovni rast bez teoloSke
potke, ako ve¢ ne stalno rastucega ¢vrstog temelja. Istina, svakom kr§¢aninu
nije nuZan punovremeni studij teologije, ali ima kr$¢ana koji su duhovno
presahnuli upravo zato $to nisu dobivali potrebnu duhovnu hranu.

U Novome se zavjetu takva hrana naziva ¢vrstom hranom zrelih
kr§¢ana (Hebrejima 5:14). Dapace, apostol Pavao govori o nemoguénosti
pruzanja pravoga duhovnoga jela kr§¢anima u Korintu, zbog ¢ega ih je
morao hraniti duhovnim mlijekom. Sa Zalo§¢u ih Pavao naziva tjelesnima, a
ne duhovnima (1 Korin¢anima 3:1-4).

Studiranjem teologije kr§¢anin dvojako duhovno raste. Ponajprije,
usvaja nove ¢injenice i znanja o Bogu i njegovu odnosu prema svijetu, te ih
ugraduje u cjelinu svoje duhovne spoznaje. Zatim, razvija sposobnost
prosudbe duhovnih istina (Filipljanima 1:10). Svakako, neki pojedinci
stjecu tu sposobnost nadnaravno, ali veéina je krS¢ana razvija postupno i uz
trud. Studiranje teologije konstruktivno je ulaganje u osobni duhovni razvoj.
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Kapko Dophesuh
YAC KOJA JOUI TPAJE

Kmbura u ja HICMO OWIH y TIpeBENNKOj Jby0aBu y mpBux 20 ro.
MOT XHBOTa. Tek TOIMKO KOJIMKO Tpeba. 3a mpoiaz, 3a OHOJIMKO KOJIUKO
Mopa s1a 61 ce MIUIo 1ajke Ha MICMEHOM, Ha ycMeHOM. Kako cam xTeo Tako
je u OmII0, ¥ KpO3 OCHOBHO M KPO3 CPEIHEIIKOICKO 00pa3oBame.

Tek, y 100y 6ypHoOr Bepckor oOpahema 1 TyXOBHOT Iperopoa,
Taj YyIHU U HEPUBJIAYHH - 2 KO YCYA HEU30EKHH MAaMPHATH )KUBOTHU
MpaTuiIall - 100U HEKO JApyrauuje, MPUBIAYHUje JIHIe. Y MPBUM TOJWHAMA
CBOT" XpHIThaHCKOT JKMBOTA CaM I'yTao CBE IITO MM JOIUIO JI0 PyKe, a IMaJIo
je GpopMy OTHCHYTHX cioBa Ha nanupy. CBe mTo ce Tuiaino bora, Bepe,
Caetor nucMa... Moja 1yxoBHa IU1ajl 32 3HalEM M PacToM Oere
Heu3MepHa. 3aHUMJBUBO, TaJla MU CE OTBOPH aIleTUT U 3a BPEIHA IITUBA, TS
y maHupy haka monapipava npuoHyXx Ha AHapuha, ToncTtoja u apyre
BemKaHe nepa. [IproHyx u He 3aXalux.

Y nyxoBHY cIry’k0y caM KpeHyo MilaJlaladku Xpadpo, o
onpobaHoM perenTty “TpioM y jaroae”. Tek, Ham orBoperHuM [Tucmom,
My1ajyhu HaJl BEYHIM HCTHHAMa, CXBaTUX CBOjy HeMoh u HeykocT. 1
Tpebao je caMo MaJio MOJICTUIIAja U 0Xpadpema 1a ce 0JIBaKUM M OTUCHEM
y aBaHTypy 3BaHy OOTrOCIIOBCKO 00pa3oBame.

Hawnme, y cBOM IyXOBHOM ca3peBamby BHIHMM JIBE 0c00e, 1Ba
MOMeHTa o/1 BaskHOCTH. [IpBH je Taj kaga caMm CKOpo IyHY JICLIEHHO PacTao
U ca3peBao y3 MUTKY U YUCTy ucTuHy boxje peun. buio je o y3 6ecene u
mruBa Cume Panesuha — bosxjer ciyre npeko kora mu je Jlyx nao
onymieBJbeme 3a CBETO MUCMO, Jby0aB Kao MCTUHU M BOJEHOCT 11 je
mpoy4aBaM. J[pyru BaXKaH 4ac jecte ynpaBo J0jla3ak y OBY YCTaHOBY, MOje
TEOJIONIKO Kilecame U popmupame. [lorepan rope moMeHyToM cBerhy u
3HaBEM KOJIMKO HE 3HaM, JIJAKO CaM Cc€ — YMHHU MU ce 0ap - a0 BOTUTH U
obmukoBaTu. XKenumup CpHell — Taganimu Boa oBe ycTaHOBE — Oerrre
YTEJNOBJbEHE TOT HOBH]ET, Ipyradrjer myTa MoTr OnOJIHjcKOT
MIPOMHIIIbaBaka. 113a30BHO M HHTPUTAHTHO, TyOMHCKH AETaJBHO,
KOHTPOBEP3HO, MPAKTHYHO — CBE TO OMJIO je OJUIMKA TP M 10 He3a0opaBHE
TOIMHE KOj€ CY U3 TeMeJba IPOMEHHIIE MOj JKHUBOT.

Hema cymme, Teonomko oopa3oBame je — muionthy boxjom —y
“kanpocy”’ mpoBHIHOCTH [lyXa npeycMepuiio Moje BUHKE, ITyTEBE MOT
KHMBOTA M ciryx0e. 3aTo He caMo Jia He OJICTyIIaM O]l CBOT CTaBa - Jja CBaKH
JTyXOBHHM PaJIHUK JJaHac Tpeda Ja MMa IpUMEepeHo OOrOCIOBCKO
o0pasoBame - HEero caM joil yBepeHHuju y To. EBo 3amro:
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Teonouiko obpazosame u moje nponosedarse

He tpeba 6utn npodecnoHaTHu IPKBEHU TOBOPHUK A2 OW BUACITH
Jla 71 je JOTUYHN TOBOPHHK C OHE CTPaHE NMPOIOBEIA0HHIE TEOTOIIKN
IIKOJIOBaH WK HUje. OMax J1a KaxeM jeTHO, Te Ce OrpaauM oj Moryher
KPYITHOT HecriopazyMa: 3HaM Jia cy EBanlesbe Ba3na HOCHIN JTaWIU —
TOPJEUBH U ITPEIaHN MUCOHAPH CpIia 3anajbeHor boxjom Jpy0asu. Tako je n
nanac. Jlyooko BepyjeM y To. A, paBoOr pacTa U JyXOBHOT HaIlpeTKa y
tenry LlpkBe Hema 0e3 OHMX KOjH Cy IT03BaHH, 001apeHH U ormyHOMoheHn
Hyxom (E¢ 4: 9-16). LipkBa yBek Tpeba oHe Koju “nponoBenajy Peu,
cupeMHH U y BpeMe U y HeBpeMme™ (2 Tum 4:2a). bantuctuuku nokper, kao
W CBaKW JIPyr¥ ayTeHTUYHH eBaH)eOoCKH TOKpeT, J00MO je KpHila camo
3axBaJbyjyhu 1uIejagu 6oroyrogHux Peun npenanux BelMKaHa TEOJOIIKE
MHCIIH.

HezamucnuBo mu je na npex boxju Hapo cTaHEM KOJTUKO-TOJIHKO,
KaKO-TaKo mpuipemsbeH. [Ipu ToMe MUCIIM Ha CBE OHE XEPMEHOYTHUKE U
XOMMJIETHUKE 3aXTeBe TekcTa [Incma, kao u moTpede caymaTesbCTBa U
naror TpeHyTka. Kax xon cam mpormyctio fa fomMmahMHCKH ypaanuM Taj
“momahm 3agarak”, 1OXKMBEO caM 0e3U3paKajHOCT PyTHHE U OE3TyITHOCT
“IIOTOBCKOT” OTaJbaBama - Tymehu n cede 1 OHE KOju Me CIyIajy.
[TpumepeH 1 npaBUIaH TEOJIOLIKH paja Ha TekcTy Ilicma, oTBapa To UCTo
ITuemo 3a meroso OnaronaTHo nenoBame. Hema Behe cpehe kana ynpaso To
JIOKHMBUM 3aj€HO Ca OHUMA KOjUMa CITY>KHM.

Teonowrko odpazosarwe u Moj nacmopannu pao

U ja cam, mormmyT cBakor macTopa MpeiaHor TyXOBHOM CaBETOBAY,
JTIO’)KUBEO 3acTpanryjyhy BETUYaHCTBEHOCT OBe CITy)kOe. MHOTO TIyTa cam
o>kasrno (¥ YKaJIMM) IITO C€ OBOj AUCIMIDIMHN HUCAM BHIIE IIOCBETHO.
JIyXOBHU paJHUK HAIlle CTBAPHOCTH j€ jOIT YBEK JoOpaHo “IeBojka 3a ce”,
TIa U 3a Haj3axTeBHUje IacTopaiHe norpede npKkBeHor wiancrea. Ho,
YIIpaBo Te MoTpede Cy Me Tepajie U Tepajy Ha “ojpKaBame KOHAUIHje .
3nmaTa MU je BpellHa CBaKa HOBa J0Opa KEbHTa U3 JJOMEHA MacTopaia Wid
CeMMHap Ha HEKy 0J] TeMa IIPEKOMIIMIOKOBaHE ETHYKO-MOPAITHE
CTBapHOCTH Haller cBeTa. He3aMUCIMBO MU je 1a HEKO JJaHac yOIIITE CMe
Jla caBeTyje HEKOr, a Jia ce IIPH TOME HHje T0y4YHo OapeM ocHOBaMa
CaBpeMeHE CeKCYaTHOCTH (XOMOCEKCyann3aM, ONOWH)KHILEPHHT), CyMpaka
WHCTUTYLIH]je Opaka, n3a30Ba CBE CIIOXKCHHjIX O00JIMKa 3aBUCHOCTH, ... bory
caM 3axBaJlaH 3a CKPOMAH aJli jacaH CBETONHCAMCKH YBUJI y TACTOPATHY
CITyO0y CBOT TEOJIOMIKOT 00pa3oBama. AJIM, MOJIUM C€ 3a TpajHy
CaBUTJHUBOCT M BOJHHOCT J1a M JAJb€ YUUM.
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HeMma cyMme — TyXOBHO CaBETOBAE j& HCITUT MOje CITy)KOe KOju
CTAJTHO Tpaje U CTaTHO ce monaxe. Yac jomr Tpaje! bory cam mocebHO
3axBajiaH 3a CBE OHE KOjH ce Ha HameM TeosomkoM (akyITeTy OaIydyjy 3a
0Baj cMep. Jonr HaM je TPOIIIH BeK “0alno pyKaBHUIly Y Jinle” HEBHhEHUX
MacTOpPATHHUX M3a30Ba. He OymeMo Jin je IpUXBaTHIIM, BEK Y KOJH CMO YIIUTH
he Hac mpera3uTtu CTaMIeIoM CBOT MOPAIHOT CYHOBpaTa. Y TOM BEeKY
TEIIKO JIa UMa MECTa 3a YHUBEp3allIle MomyT MeHe. Harre BpeMe Tpaku
mocBeheHe U yCMepeHe AyIIeOpKHUKE.

Teonowko obpazosarse u nocedHU U3A306U

HckpeHo BepyjeM 1a CBakH IpeaHy TyXOBHHU paJHUK HUKala HE
3aBpllaBa Ipolec CBOT TEOJOUIKOT oOpa3oBama. 1 Huje To camo 300r
Harpe]| MOMEeHYTHX MacTOPaJHUX U3a3oBa. HanMe, Hall cBeT TOHE y O1aTo
TEOTOJINTHIKE, €KOJIONIKE, connjane karactpode. [TocebHOCTH TOTHEOIBA Y
KOME )KUBHMO HarHaje cy Me Jia Ce — IIITO MUJIOM, IIITO CHJIOM — YKJbYYHM Y
HeKke 3acTpalryjyhe oaroBopHe 1 3aXTeBHE JHjaore U MoJieMuke (1a He
kaxxeM cBalhe). JKuBuMo y 9yTHOM 100y, Ha jOII Yy THHjUM TIPOCTOpUMA,
OKpYKEHHU CBAaKOJHEBHUM 4yauMa. JJOMeH JbYACKUX MpaBa, BEPCKUX
cnobo/a, a moceOHO Haje31a rope MOMEHYTUX €THYKO-MOPaIHAX
KaTaKJIM3MH — CBE TO Me 0J1aro y)kacasa cBojoM 3axTeBHorrhy. Tpeba pehnu,
Tpeba neMaHTOBaTH, Tpeda ce caryiacuTH, Tpeda 00jaBUTH, apryMEHTOBATH,
npornacuty. Tpeba ce orpaguty u Tpeda nactu y 3arpsbaj. Tpeba pehn Pey,
“y BpeMe U y HeBpeMe, yBepaBaTH, IpeKopeBaTH, OOJPUTH ca CBOM
crpmbuBomIhy U moykom™ (2 Tum 4:2).

Mosmmm bora na Oyaem kamap 3a 6apem moHemTo of Tora. 1 To He
caMo TI0 CHJT TYKHOCTH U pyHKIH]je, Beh 1o mo3Bamy, M0 CHa3H
aprymenTa (ako je Beh Ha BilacTH apryMeHT cHare). 3aTo BepyjeM Jia Taj u
TaKaB IIKOJICKHU Yac U TakBa 00yKa joIll YBEK TPajy y M0joj CIIyKOH.
Mopajy! MonuMm bora na mam Teonomrku gakynrer “poau’” Bohe 3a HOBO
no6a — 106a omako M JbYTO - KpLATo 3HAIMMa 371a 1 3nora. Jla poau
“Cre¢ane” Hamer no0a, Bohe “umnjoj mynpoct u J[yxy HUKO HE MOXKe 1a
ce cynpocrtaBu’” (I 6:10).
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Petar Pilic¢ 5
MIROTVORAC: ALEKSANDAR BIRVIS

U minulim, bratoubilackim, devedesetim godinama na teritoriji
bivSe Jugoslavije ipak se javio glas razuma. Ova svetla tacka mra¢nog
Balkana je Aleksandar Birvis. Upravo me je njegova mirotvornost u ovim
ratobornim godinama privukla da saznam nesto vise o njegovim
pacifistickim uverenjima i navela da sadrzaj naSeg razgovora sumariziram u
ovom ¢lanku.

Profesor dr Aleksandar Birvis je roden 1928. godine u Nisu.
Diplomirao je teologiju na Bogoslovskom fakultetu SPC 1953. godine. Od
1957. do 1959. je bio pastor u baptistickoj crkvi u Novom Sadu. Honorarno
je predavao u osnovnoj $koli u Batkom Jarku od 1960. do 1961. Diplomirao
je orijentalistiku na FiloloSkom fakultetu u Beogradu 1961. godine. Od
1961. do 1968. je radio u dokumentaciji rudarskog instituta u Zemunu, od
1968. do 1985. u dokumentaciji “Ilustrovane Politike” u Beogradu i u listu
“Intervju” od 1986. do gasenja istog. Dodeljen mu je pocasni doktorat na
Teoloskom fakultetu Gordon-Konvel u SAD 1991. godine. Godine 1993.
izabran je za podpredsednika Jugoslovenskog biblijskog drustva.

Pacifisticki stavovi se radaju u Aleksandru Birvisu jos dok je
sluZio vojsku, 1955/56. godine. Posle svega Sto je doZiveo u vojsci shvatio
je da je vojska velika interesna grupa koja Stiti sebe i bori se za poredak koji
njoj odgovara. Smatra da vojska pocinje tamo gde razum prestaje i da
razum prestaje tamo gde vojska pocinje. On tvrdi da ratom niko ne dobija a
da obi¢ni ljudi uvek gube.

Aleksandrov stav izgraduju i utvrduju Hristove reci: “Sve dakle Sto
Zelite da vama ¢ine ljudi, Cinite i vi tako njima; jer je to zakon i proroci”
(Mt. 7:12). Za njega je ovo bilo dovoljno da procita i prihvati ovakav stav
jer u njemu vidi reSenje za meduljudske odnose u jednom potezu.

Medutim, Aleksandar Birvi$ nije pacifista iz pragmati¢nih razloga.
Ne odustaje od pacifizma kada od njega prestaje korisnost i iskoristivost.
On je jedan od onih koji veruju da je pacifizam jedino Bog odredio. On je
pacifista zbog svoje vere u Sveto pismo kao BoZiju re€. Sa takvim stavom i
sa takvim pogledom na pacifizam, kaZze Aleksandar, nema potrebe govoriti
o koristima pacifizma. Prema njegovim re¢ima, radi uobli¢avanja
hri§¢anskog stava protiv rata, nasilja, prinude i nepravde potrebno je
posteno, promisljeno i dosledno prouditi Propoved na gori (Mt. 5-7). Po
njegovom misljenju to je sasvim dovoljno.
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Profesor Aleksandar Birvi§ ne smatra sebe nekim izuzetno
aktivnim pacifistom. “Nisu bile okolnosti, a nisam bio ni ne$to osobito
hrabar”, skromno je izjavio. Ono $to je najvise radio kao ubedeni pacifista i
na ¢emu sada deluje je vodenje Jugoslovenskog udruzenja za verske
slobode. Preko ovog udruZenja on nastoji da pomogne porodicama
zatvorenika, onih koji su osudeni zbog neprihvatanja sluZenja vojnog roka i
ucestvovanja u ratu. PokuSava da dostupnim zakonskim sredstvima
oslobodi te ljude od izdrZavanja kazne i da neposredno predoc¢i vojnim
vlastima da postoje ljudi koji sazrevaju na drugi nacin. Aleksandar kaZe da
na ovim poslovima viSe rade njegovi saradnici, iz UdruZenja za verske
slobode, od kojih izdvaja svoga saborca dr Zdravka Sordana, profesora i
¢lana Naucno-nastavnog veca Teoloskog fakulteta-Novi Sad. U svemu
ovome, Aleksandar Birvi§ nastoji da doprinese radu UdruZenja i pacifizmu
koliko je to njegovim silama i godinama dostupno i moguce.

Profesor dr Aleksandar Birvi§ je pravo ohrabrenje i inspiracija
onima koji jo$ nisu temeljno promislili osnove pacifizma. On nije veliki
pacifista gledajuci njegovu aktivnost u ovoj oblasti ali je izuzetno veliki
pacifista s obzirom na njegovo srce i njegove stavove.

Zaista, “BlaZeni su mirotvorci, jer ¢e se oni sinovi BoZiji nazvati”
(Mt. 5:9). Ovo je Bozije obecanje za one koji to istinski ¢ine. Jedan od njih
je Aleksandar Birvis.
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Petar Pilic¢ 5 5
OSVRT NA CETIRI GODINE MOG TEOLOSKOG
OBRAZOVANJA

Nakon bombardovanja 1999. sebi sam pred Bogom postavio jedno
vaZno pitanje: "Sta Bog Zeli da u¢inim u Zivotu?". Verujem da sam odgovor
primio u avgustu 2000. godine preko omladinskog vode iz baptisticke crkve
u Titelu, koji mi je rekao: "Otvoren je Teoloski fakultet u Novom Sadu, ti bi
trebao da se upises na taj Fakultet."

Zeleo sam da sluzim Bogu. Hteo sam biti u potpunosti Njemu na
raspolaganju. Bog je dao svoj odgovor, ali u meni se javila sumnja. TeSko
mi je bilo da donesem takvu odluku. Nikada ranije nisam razmi$ljao o
mogucénosti da studiram teologiju. Pronalazio sam izgovore govoreci da to
moZzda ipak nije BoZija volja, da nemam sredstava i moguénosti da studiram
teologiju. Medutim na moje vlastito iznenadenje, svi delovi slagalice su se
slozili i ja sam se upisao na Teoloski fakultet — Novi Sad.

Studiranje teologije je za mene bilo veliki izazov. Pocetak je bio
izuzetno tezak. Tesko sam se snalazio. Razmisljao sam da odustanem od
studiranja jer sam imao utisak da ne mogu poloZiti sve ispite i dati uslov za
upis u drugu godinu. Naime, imao sam osamnaest predmeta i nisam znao Sta
prvo da pocnem. Medutim, kroz molitve sam stekao jedno snazno uverenje:
«Bog me je pozvao i On ¢e mi dati volju i snagu da izdrzim do kraja».

Napredovao sam polako, ali sigurno. Naucio sam kako da koristim
literaturu i piSem semestarske radove. Korak po korak, ispit po ispit,
zavr$ila se prva godina studija, a ja sam uspeo da dam uslov za drugu
godinu.

Nakon prve godine studija moji prijatelji su primetili moj duhovni
napredak i ja sam bio svestan znacajnih promena u sebi. Imao sam Zelju da
ucim. Voleo sam da razgovaram sa ljudima koji su imali Zivotno iskustvo s
Bogom i da ih ispitujem o tome. Cesto, nakon razgovora s njima, vracao
sam se na isti zakljuéak: «Cudni su putevi BoZiji». Da, ¢udni su i u mome
Zivotu, jer nisam ni sanjao da ¢u ikada studirati teologiju.

Ve¢ nakon prve godine, shvatio sam da sam bliZi Bogu. SnaZno
sam osecao da sada Boga i Njegovu volju malo bolje poznajem. Ovo se
moglo i ocekivati jer sam, zahvalju¢i milosti BoZijoj, savladao nastavno
gradivo iz osamnaest predmeta.

Druga godina studija mi je takode bila na blagoslov. Tada sam se
jos viSe posvetio ucenju i poseti crkvama. SluSao sam predavanja,
propovedao sam po crkvama i prisustvovao na seminarima: ucio sam i
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duhovne prirode obavio sa profesorom Dimitrijem Popadi¢em, na ¢emu sam
mu neizmerno zahvalan. U to vreme su se prosirili moji vidici na
hri§¢anstvo i dobio sam izoStreniju sliku o hri§¢anima kao u€enicima Isusa
Hrista.

Trec¢a godina studija je bila jedan veliki uspon kako u obrazovanju
tako i u izgradnji mog karaktera. Prolazio sam kroz jedan teZak ali
istovremeno i delotvoran Zivotni period. Bio sam u velikoj neizvesnosti: da
li da nastavim studije ili ne? Sta ¢u posle studija, gde éu se zaposliti i od
Cega Cu Ziveti? Zbog teSke ekonomske situacije hteo sam da odustanem. To
je bila najdublja kriza koju sam doZiveo tokom studija. Ohrabren BoZijom
podrSkom od ljudi koji su mi bili najbliZi, nastavio sam dalje. Ova
prevazidena kriza me je joS viSe osnaZila i u€vrstila da ne posustanem i da
ne odustanem, jer je to ipak BoZija volja za mene.

Takode, uskladujuéi teoriju i praksu, bio sam ohrabren BoZijom
snagom koja me je vodila napred. U tre¢oj godini su mi posebno znacili
predmeti sistematske teologije. I ostali predmeti su bili izvanredni ali
sistematska teologija mi je pomogla da se u¢vrstim u svojoj veri u Boga.
Dobio sam jasniju sliku o Hristu, Crkvi, Duhu Svetom, ljudskom bicu,
grehu, spasenju i poslednjim vremenima. Kada bih sumirao trecu godinu
studija rekao bih da sam dozivljavao ohrabrenja koja su mi potvrdivala da je
moje studiranje teologije pun pogodak.

Jo§ jedno veliko ohrabrenje koje mi je Bog dao krajem trece i
pocetkom Cetvrte godine mojih studija je moja supruga Nada, koja je takode
student teologije. Ona me je u potpunosti razumela i podrZavala po pitanju
mog studiranja i poziva. Ova podrSka ima veoma veliki uticaj na mene i na
moje studiranje jer dala mi je podsticaj da nastavim dalje. Neizmerno sam
joj zahvalan za to.

Odlucio sam se za smer Duhovno savetovanje jer oseCam da je
duSobriZzni$tvo moj poziv od Boga. Dosada$nji stru¢ni ispiti su me znatno
obogatili i duhovno i akademski. Veéinu ovih predmeta sam polagao kao
mentorske radove. Imao sam zanimljive teme, dobru literaturu i dobre
smernice u istraZivanju.

Meni li¢no su studije teologije donele mnogo napretka u sferi
duhovnog, akademskog i prakti¢nog. Verujem da e isto tako doprineti
mom braku, bliskim ljudima, ljudima u potrebi, crkvama i organizacijama
sa kojima ¢u saradivati. Stoga, aktivno razmisljam i o postdiplomskim
studijama.
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KPATAK IIPEI'VIEl PAJIA T®-HC-A Y IIKOJICKOJ 2003/4.

Hay4uno-nacraBHo Behe

Hp dumutpuje [Momanuh, np Anexcanaap bupsumi, ap Pyt Jlexotcku, np

Tanej Bojuosuh u np 3npasko [Hlophan.

IIpodecopu u HacTaBuu npeaMeTu akagemcke 2003/2004.

Mmp bpanko bjenajam:

Mmp Hparyrun LBeTkoBuh:
nutot. punonor Mapk Jlanuenc:
np Ucunop ['paopair:

mp [lon Kapnen:
(mr John Carden)

np Jumutpuje [Nonanwuh:

Mupocnae PagoBanosuh:
np 3npasko [lophan:

. punonor Biaaaucnas Tonoposuh:

Mp MBan Bajmre:

1p Tanej Bojuosuh:

Csero IIucmo: kaHOH U
mpeBou 1
[Mporecrantcko/eBanheocku
xpunthann y Cpoujn
[cuxonoruja penuruje
Enrnecku jesux
AHTpOTIOJIOTHja

KynrypHa anTpormnonoruja

CucreMarcka Teojioruja 3 —
Exnecuonoruja 1u 2
[Mporecrantcko/eBanheocku
xpunthann y Cpoujn

Opnroj xpumrhanckux Boha
Pangnonuna Hay4yHo-
UCTPaXMBAYKOT paja
XoMureTuka

KoMynwukaryja u moydaBame
HoBo3aBeTHU rpuku je3uK
Erseresa HOBO3aBETHOT TEKCTa
VYBon y Crapu 3aBet 1
VYBon y Crapu 3aBet 2
VYBoxa y Hoeu 3aBer 1
VYBox y Teonorujy 2
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T'octn npeaaBavu

np Jlecniu Mekypau

(dr Leslie McCurdy) Cucremarcka Teonorgja 3 -
Ecxaronoruja
(acucrent Xenumup CpHetr)

ap Lleppu Wapm

(dr Jeffrey Sharp): Jlena anocroicka

np Jlepu Megnokc

(dr Larry Maddox): IpxBeHa asMuUHUCTpaLH]ja
duHaHCH]CKa OJTOBOPHOCT H
aJIMUHHCTpAIHja

np Kpucrod Tamepny

(dr Christoph Tapernoux): IpxBeHO-COIMjaTHA pa

CryaeHTn

Teonomxkwu ¢akynrer — HoBu Can nma 223 crynenra (23 penosHa u 200

BaHPEHUX CTYJCHTA) U3 IBAJCCETABE XPUITNaHCKE ICHOMUHAIIH]C:
Amocroncka npkBa, bantuctuuka npksa, ['onrora, EBanleocka
1pkBa, EBaHrennuka-IyTepaHcKa IpKBa ayr30ypIikor
BEPOUCIIOBeIarha, EBaHTeMMIKO-METOANCTHYKA IIPKBA,
EBanrencka npksa (Makeaonuja), Katonmuka npksa, MeHOHUTCKA
1pkBa, [leHTekocTHa MpkBa, [IpoTecTaHTCKO-eBaHleocka MpKBa,
Pedopmarcka npksa, Cpricka [IpaBociaBHa I[pKBa,
Crapokatoindka npkBa, XpuirhaHcka 3ajeHuIa, XprucToBa
1pkBa, XpucToBa mnpksa Opahe, Xprucrosa myxoBHa MPKBA,
XpumhaHcka aaBeHTHCTHYKa LpkBa, [pkBa boxwuja, Lpksa
Xpucra Cnacuressa, LlpkBa ckymmruae boxuje

Jocanamma cBenouyancTsa u qumiome TA-HC-a

CBeIOYaHCTBA npasmMamuxkama. 25 cryneHaTa
Jlututome xonecujama: 24 cryneHaTa
Hummome cxoracmuxama 8 cTynenTa
Junnoma masucmpama: 1 crynent
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STUDENTI U POSETAMA CRKVAMA

Budu¢i da Fakultet, pored akademskog i duhovnog obrazovanja i
vaspitanja studenata, stavlja naglasak i na izgradivanju studenata u
kontekstu neposredne, prakticne pomo¢i crkvama, studenti su protekle,
akademske 2003/04. godine bili u posetama i sluZili u trinaest crkava. To
su bile sledece crkve: Baptisti¢ka crkva u Sidu, Baptistitka crkva u Novom
Sadu, Skupstina BozZija u Beogradu, crkva Golgota u Backoj Topoli, Prva
baptisticka crkva u Beogradu, Crkva BoZija u Sremskoj Mitrovici,
Baptisticka crkva u Titelu, Baptisticka crkva u Subotici, Protestantsko-
evandeoska crkva u Subotici, Baptisticka crkva u Valjevu, Hri§¢anska
zajednica u Novom Sadu, Protestansko-evandeoska crkva u Sapcu i
Evandeoska crkva u Novom Sadu.

U ovim crkvama studenti su propovedali, vodili slavljenje i davali
svedocanstva. Na taj nac¢in su imali priliku da pokaZu svoje bogoslovsko
znanje u praksi. Ovaj predah od studentskih klupa im je bio pravo
"osveZenje". Sagledavsi Zivot i rad nekih zajednica, studenti su mogli da
shvate kolika je razlika izmedu teorije i prakse, razlika izmedu onog $to su
naucili kroz studiranje i onog $ta ih ¢eka, ukoliko budu sluzili u nekoj od
ovih ili sli¢nih zajednica.

Nakon svake posete smo bili puni pozitivnih utisaka i dolazili smo
do zakljucaka da je veoma dobro i blagosloveno i¢i u ovakve posete i osetiti
zivot i rad verskih zajednica. Studenti su imali mnostvo pitanja o
organizaciji i radu crkve u razgovorima sa pastorima i vernicima nekih
zajednica koje smo posetili. Pogotovo su imali obilje tema za razgovor sa
onim pastorima koji su bili, ili jo§ uvek jesu studenti teologije.

U martu smo bili u poseti Teoloskom institutu u Osijeku. Tamo
smo proveli tri nezaboravna dana i imali smo priliku da vidimo kako se Zivi
iradi u ovoj srodnoj ustanovi. Vreme je proletelo u studentskim
razgovorima o lepotama i teSko¢ama studiranja, ipak, na kraju smo bili
veoma ohrabreni da ne posustanemo nego da nastavimo jo§ predanije nase
studiranje. S obzirom da nas je u Osjeku zatekao nedeljni dan, bili smo gosti
na jutarnjem bogosluZenju u Protestantsko-evandeoskoj crkvi u Belom
Manastiru. U ovoj zajednici smo, takode, imali priliku da razgovaramo sa
vernicima i vidimo kako se odvija Zivot u verskim zajednicama u Hrvatskoj.

I u narednoj akademskoj godini nameravamo da posetimo i one
zajednice koje nismo posetili do sada i da ostvarimo saradnju sa njima.
Verujem da ¢emo imati dovoljno sredstava i moguénosti da ove planove i
ostvarimo. Ohrabruje i ¢injenica da su ve¢ina od pastora crkava koje smo
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posetli rekli da je svaki student dobrodoSao u njihovu zajednicu ukoliko Zeli
da se prakti¢no usavr$ava. Zaista, ove posete su donele obostran blagoslov,
i crkvama i nama studentima.

Petar Pilic,

koordinator saradnje s crkvama



